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PRoLOGO

Escribir sobre religion en Cuba es una empresa dicotdomica por
naturaleza propia. Nuestra cultura, en ese cocido continuo, encuentra
en las creencias, los rituales, la urdimbre simbdlica de expresiones y
tradiciones una forma de modelar el comportamiento colectivo, una
condicidn sine qua non afincada en su propia laxitud.

Y es esa laxitud, que Fernando Ortiz (1950) afirmaba que para la Iglesia
Catolica durante el reinado del criollo se traducia en relajo, es lo que hace
complejo los estudios para definir nuestro ser religioso. El cosmos religioso
del cubano se gestd en puro didlogo (fraterno/conflictivo) de una gama
amplia de expresiones religiosas universales, regionales, locales y tribales,
todas eclosionaron aqui en esta isla, muchas instituidas, teocraticas y otras
agrafas, consuetudinarias, todas caldo y sazén de un ajiaco que termind,
como la raza cosmica de Vasconcelos, en crear un ecosistema cultural
identitario que nos define para bien pero ademas representa una fortaleza
de alta adaptabilidad metamorfica.

Y en ese rizoma tan denso, en esa actitud de escasa recurrencia
institucional y nomadismo religioso, de ritualidad difusa, sincrética,
aquirografica, con mitografias etnoheterodoxas, viviendo ambientes magico
religiosos (Cratofanias, Hierofanias, Teofanias asistémicas) es donde los
cubanos apuestan por la institucionalidad heredada, por las estructuraciones
originarias y somos entonces cristianos catdlicos, protestantes de
diversa denominaciones, algunos somos ya con “pertenencia’ cristianos
ortodoxos, apostolicos, de la nueva era, budistas, musulmanes y de la Fe
Bahai. Y sentamos catedra, y defendemos nuestros “feudos y parcelas”
con argumentos de alto vuelo. También somos espiritistas de algun tipo,
Santeros de alguna rama, Paleros de alguna tradicion y ahi, también
“fracturamos”, con razones originarias y ancestrales donde no cabe otra
razén que la concebida desde esa fe.

El Cobre, esa emblematica y sentida localidad, es un espacio
geosociocultural concreto donde se expresa este rico y patrimonial
rompecabezas. El Dr. C. Roberto Hernandez Zayas nos presenta, desde la
experticia vital y los estudios académicos, las interioridades de este rico 'y
complejo proceso.



No es aventurado decir que El Cobre y sus dinamicas socio religiosas:
estudio de caso, es un texto donde lo micro social puede proyectar lo
general. Claude Levi Strauss afirmé que toda etnologia es ante todo
una psicologia. Una psicologia social que rescata, decodifica, explica y
transforma la construccion de la realidad.

El autor se hace firme en una sociologia de la religion, que, como
disciplina, es quizés el area del conocimiento social que mas sufrio en
el intento de ubicacidén dentro del consenso, ha estado y estard en un
denso espacio de discusion. Entre las grandes rupturas hacia el interior del
discurso sociologico de la religion estuvo el desarrollo de una perspectiva
micro social pero holistica, que rompié con las reproducciones del
poder como capital cultural y generd un correlato que revelaba las areas
marginadas por el discurso oficial en todas las épocas mientras las fuentes
supervivientes lo permitieron. En el texto encontramosse encuentra un
didactico e instructivo aparte sobre este tema titulado Epistemologia de la
sociologia de la religion.

Este texto parte de ese intento de rescatar, entre otras cosas, la
historia de los sin historia, o los seres “comunes”, asi como los espacios
aparentemente intrascendentes del conocimiento de la sociedad, nace
de un conjunto instrumental que permitié explotar con objetividad el
cumulo de nuevas fuentes que resultaban imprescindibles.

El sistema epistémico conceptual que se utiliza es un ejemplo de
articulacion coherente de paradigmas diversos sobre la tematica religiosa
que giran en torno al objetivo del texto. Esta triangulacion asume los
clasicos y mas contemporaneos, incluyendo a cubanos para generar sus
propias coordenadas analiticas, con un novedoso redisefio de términos
provenientes esencialmente de P. Bourdieu y F. Houtart, con la complicidad
contextual de J. James.

Junto a las fuentes documentales y el rico acervo de textos explorados
que se muestran en le apartado Los estudios de campo y dinamicas socio
religiosas en América Latina y Cuba, el autor se adentra en la historia
oral, la vida cotidiana, lo aparentemente intrascendente que se convierte
bajo este influjo tedrico metodoldgico en una fuente inagotable de saberes
necesarios para reconstruir un cuadro del campo religioso del Cobre.

La intenciéon de mostrar de forma objetiva el abanico religioso
y cultural, parte para el autor del concepto de ecumenismo, traido de
la tradicién y nomenclatura cristiana, lo adosa sociolégicamente para
expresar ...la necesidad de desarrollar un pensamiento ecumenista
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dirigido al establecimiento sostenido de relaciones armonicas, estables
v duraderas entre componentes de la estructura social religiosa.

En esta parte del texto El ecumenismo como proyeccion institucional
en Santiago de Cuba, el autor re significa su intencion de no arriesgarse
de forma absoluta a afirmar algo tan polémico como un ambiente bucolico
de ecumenismo sino que: Expresarlo significa revelar la contradiccion
que existe en el orden de la representacion social de EI Cobre como
un poblado cuyo campo es considerado hegemonicamente catolico y las
actuales relaciones interreligiosas caracterizadas por la lucha jerarquica
de otras expresiones religiosas, a través de sus actores sociales, lideres
y organizaciones que estan reconfigurando el campo religioso cobrero.

Fiel a la tradicion de Joel James y su genuina forma de mostrar nuestra
realidad cultural, el autor expone las dinamicas socio religiosas y su
transaccion plural multiple, a través de significaciones, expresiones, ética
y organizaciones religiosas mds instituidas como fuerzas dinamizadoras
del campo.

Para el autor el campo religioso es también un espacio de transaccion
y concurrencia plural de las identidades religiosas que genera cada sistema
alli presente y que orbita en complejas interacciones de aceptacion y
rechazo, pero todas ellas son a la vez participe de una identidad sociocultural
concreta como lo es el ser cobrero.

Es de resaltar el cuestionamiento a los vacios juridicos y
desestructuracion en términos de politicas publicas para atender con
profundidad la dindmica religiosa en Cuba, més alld de una agenda de
control y elementos basicamente ideologicos

Es loable la caracterizacion del contexto y la forma en que se ha
articulado el campo religioso en el Cobre, mas alld de la traduccion
académicalo escrito dejarespirarun dominio sentido del lugary sus gentes,
de la piscologia social, las tradiciones, en fin, el sumum existencial de
ser-a través-de-la-religion. El rico entramado de mediaciones simbdlicas,
las transacciones de los imaginarios, el posicionamiento a ultranza con
sesgos fundamentalistas, los atisbos de destradicionalizacion y los
didlogos de intercambio cultural son expuestos con la naturalidad de
quien alli vive y siente.

Roberto Hernandez Zayas, no solo quiere mostrar y explicar, para
no quedarse el plano de representacion nos muestra una Estrategia
metodologica para un estudio de caso en el poblado El Cobre, un



valioso instrumento que, si bien estan basado en las peculiaridades y
caracteristicas de esa localidad, tiene aspectos suficientes para otras
experiencias comunitarias.

El texto que nos brinda el autor no solo es una oportunidad para el
didlogo cientifico, es una ventana para asomarnos al amplio acervo de
nuestra cultura nacional y viene a enriquecer la tradicion cubana de
estudios sobre religion que se traduce siempre en el sondeo connotado de
nuestra existencia colectiva.

Dr. C. Alejandro Torres Gomez de Cadiz Hernandez
Holguin, 2024
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INTRODUCCION

Los sistemas religiosos que en algun momento fueron tradicionales se fueron
desgajando, multiplicaindose en una tendencia que pareciera infinita. Dicha
pluralidad, a la que los socidlogos de la religion califican de moderna, cobra
vigencia toda vez que intenta afianzarse con intenciones de hegemonia en
relaciones de conflicto y tension acompafiada de varios desajustes estructurales
que aquejan al mundo actual.

La necesidad de desarrollar un pensamiento ecumenista!, dirigido al
establecimiento sostenido de relaciones armonicas, estables y duraderas entre
componentes de la estructura social religiosa, es una de las metas de mayor alcance
cuando nos adentramos en una perspectiva de sostenibilidad, visibilizando las
incalculables consecuencias que tendrian el desarrollo de conflictos con ropajes
religiosos para la convivencia social.

Cuba no esta exenta de ello. En los tltimos 30 afios la reproduccion y aparicion
de nuevas iglesias, organizaciones, grupos y creyentes, junto a las tradicionales,
estan asentadas en las comunidades urbanas y rurales. Las relaciones entre dichas
instituciones, la libertad religiosa, la participacion de la sociedad civil es amplia y
compleja; consensos y conflictos equilibran una integracion social que por momentos
se ve afectada por confrontaciones entre los componentes de dichos sistemas.

El Cobre, no es la excepcion, se reproducen y reconfiguran diversos sistemas
religiosos de variadas esencias que existen en un mismo espacio, al tiempo que
desarrollan comportamientos y posiciones tendientes a un crecimiento cada vez
mayor de iglesias y creyentes, cuyas pretensiones de dominacion del campo se
traduce en luchas jerarquica por el poder religioso. Ello matiza las relaciones
dinédmicas que ocurren al interior del campo religioso.

Las relaciones interreligiosas que se establecen entre las diferentes
denominaciones y en sus respectivas proyecciones hacia la sociedad cobrera,
reflejan manifestaciones de lucha por la hegemonia del campo religioso, matizadas
estas por una marcada heterogeneidad y sincretismo. En el periodo investigado
(2015-2020) en el campo religioso cobrero identificamos distintas expresiones
religiosas: catolicismo, otros cultos cristianos como bautismo, pentecostalismo,
Testigos de Jehova.

1 Ecumenismo proviene del griego Oikoumene, “mundo habitado” o “tierra habitada”,
y se le confiere un sentido de universalidad. En el lenguaje eclesiastico se aplica generalmente
para designar el proceso de acercamiento o unidad de diversos grupos y a las organizaciones,
movimientos y eventos integrados por distintas iglesias. La significacion de la palabra alude a algo
atin mayor que es a lo que se proyectan las organizaciones ecuménicas mas avanzadas en el mundo
contemporaneo al considerar la sociedad en su conjunto y el servicio a todos los seres humanos
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Entre los cultos sincréticos destacan el espiritismo con un caracter liturgico
ceremonial multifacético, asi como la santeria y palo monte con un nimero
reducido de seguidores. Resalta entre los simbolos de la religion catdlica la
presencia unica en el pais del Santuario Nacional Basilica Menor de Nuestra
Sefiora de la Caridad del Cobre.

En el campo religioso cobrero interactuan actores sociales catolicos,
protestantes y sincréticos. El protestantismo tiene un nicleo importante en
el Seminario Teologico Bautista de Cuba Oriental, institucion rectora de la
capacitacion biblio teoldgica de la Convencion Bautista Oriental que tiene
la mision de formar lideres cristianos y sus misioneros. Su influencia hacia
la poblacion cobrera se desarrolla a través de la casa culto (tabernaculo), las
misiones y las células de oracion. Las misiones se encuentran ubicadas unas de
otras a mas de 2 km; en comunidades rurales como La Clarita, San Isidro, Charco
Mono y Melgarejo con predominio femenino entre sus creyentes.

Segtin el autor del libro, “La iglesia cristiana pentecostal es heterogénea
en El Cobre: estan asentadas las Iglesias Pentecostal de la Asamblea de Dios y
Alianza Misionera, en Melgarejo. En Guamuta se ubica la Iglesia Evangélica
Pentecostal Monte Sinai. Con un numero mas reducido se encuentra en Melgarejo
la Gnica casa culto (salones del reino) de Testigos de Jehova, cuya membresia es
fundamentalmente femenina” (Hernandez, 2021).

Descrito el campo religioso cobrero, hay que significar que el poblado esta
compuesto aproximadamente por 18 000 habitantes, y muestra una diversidad
religiosa que fragmenta en mucho su espiritualidad religiosa. La Basilica
desempefia un papel central como simbolo devoto de la nacién. Las relaciones
interdenominacionales e inter religiosas discurren en “aparente armonia”, en la
que emergen actitudes, comportamientos y acciones a favor de un proselitismo
que va ganando espacios entre los creyentes, imponiendo en ocasiones una
violencia simbolica en aras de garantizar la dominaciéon del campo religioso
(Hernandez, 2021).

Expresarlo significa revelar la contradiccion que existe en el orden
de la representacion social de El Cobre como un poblado cuyo campo es
considerado hegemoénicamente catolico y las actuales relaciones interreligiosas
caracterizadas por la lucha jerarquica de otras expresiones religiosas, a través
de sus actores sociales, lideres y organizaciones que estan reconfigurando el
campo religioso cobrero.

Visibilizar la estructura del campo religioso, las interacciones que se dan
entre los componentes de los sistemas religiosos y evidenciar los espacios de
consenso y conflicto que se dan en el interior de dicho campo, las posibles
rupturas sociales que tendrian lugar por comportamientos fundamentalistas y
la necesidad de atestiguar la propositividad de un ecumenismo que hable a
favor de una convivencia pacifica, estable y duradera entre dichos grupos y
actores sociales, constituye el tronco esencial de esta propuesta. En el cual
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coexisten actores sociales, grupos y comunidades religiosas con una profusa
vida espiritual al interior de sus respectivos sistemas, al tiempo que vienen
creciendo desde el protestantismo, acciones proselitistas por la dominacion
del campo que se expresan en la jerarquizacion y violencia simbolica hacia
catolicos y sincréticos. Estas tensiones tienen lugar al tiempo que la violencia,
el proselitismo y la comunicacion entre sus grupos van desde la indiferencia
absoluta, la marginacion y la exclusion, hasta expresiones verbales de caracter
agresivo, contestatario y avasallador.

Los resultados investigativos cumplen la misioén de introducir el tratamiento
teorico que desde la sociologia permiten comprender, explicar y argumentar las
razones por las cuales dichos procesos tienen lugar. La propuesta de Joel James,
es utilizada en funcién de explicar la representacion multiple, que tipifica a los
sistemas religiosos populares cubanos y su unicidad doctrinal y teologica, para
comprender un contexto de visibles diferencias litargicas, de representaciones de
sistemas religiosos existentes en el campo religioso cobrero.

El aporte de C. Marx radica en las interinfluencias de movimientos religiosos-
clases y cambio social y las relaciones entre el formato econémico y los aspectos
ideologicos. Interesa visibilizar la conexion cambio social-nuevos movimientos
religiosos, con el proposito de advertir la necesidad de una mirada a los efectos
desestructuradores de comportamientos religiosos que lleguen a posiciones
extremas (fundamentalismos).

Un punto de continuidad entre el pensamiento marxista, otros clasicos y P.
Bourdieu, se encuentra en la propuesta de campo religioso de 1971. La religion
como espacio de produccion de sentidos y recursos constituye en si misma un
campo que, debido a sus funciones y determinadas caracteristicas, se presenta
también como desigual. Al abordar el interés propiamente religioso introduce
la division social del trabajo, a partir de la relacion dominador-dominado, en
funcidn de su eficacia simbodlica.

Por su parte, con F. Houtart se apela al concepto de sistema religioso al ubicar
los cuatro componentes de los sistemas religiosos (significaciones, expresiones,
¢tica y organizaciones en los ambitos doctrinal teologico, estructural organizativo
y proyeccion social), introduciendo indicadores, que a su vez visualizan la forma
en que se expresan de forma medible.

En sus andlisis del campo religioso acorde a nuestro objeto de estudio, las
aportaciones de Marx, Bourdieu, Houtart y James, presentan algunas limitaciones, a
pesar de que reconocen la potencialidad del campo desde el punto de vista sociologico,
lo estudian sin advertir la riqueza cultural y social que resulta de la reconfiguracion de
sus dinamicas, cuando confluyen espacio y tiempo diversos sistemas, sus consensos
y conflictos, sus acuerdos y contradicciones y la trama que deriva de ello.

Al mismo tiempo se debe significar que la profusa literatura latinoamericana
presentaun cierto balance en el abordaje delos sistemas tedricos en cuantoalateoria
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sociologica en tanto Durkheim, Weber, Berger y Luckman fundamentalmente
aparecen contenidos en sus compilaciones; sin embargo, el peso mayor lo gana
el pensamiento de Bourdieu por sus importantes contribuciones al estudio del
campo religioso y sus dindmicas y sus aportaciones en América Latina. Otto
Maduro (1980), Eric Solera Mata, J. Amando Robles (2001), Roberto Blancarte
(2002, 2008), Olga Odgers Ortiz (2010), Jean Pierre Bastian (1975, 2010), Elio
Masferrer Kan (2007, 2012), Jaime Laurence Bonilla Morales (2011), Cristian
Parker (2012), Jorge Alexander Ravagli Cardona (2013).

Se encontraron, vastas construcciones epistemologicas en Cuba sobre
religion; para organizar el analisis se dividi6 la informacion en dos grandes
periodos: el primero carece de un tratamiento tedrico y metodologico de los
conceptos campo y dindmicas socio religiosas, desde la pluralidad de los
sistemas en un espacio y tiempo.

En este primer periodo predominan los estudios sobre las religiones de
base africana y sus sincretismos: Romulo Lachatafieré (1938), Fernando Ortiz
Fernandez (1940), Lydia Cabrera (1940), Rogelio Martinez Furé (1961), Samuel
Feijoo (1987), Alexis Alarcon (1992), José Millet (1993), Miguel Barnet (1995),
Jesus Guanche (1997), Natalia Bolivar Arostegui (1997), Lazara Menéndez
(1998), Joel James Figarola (1999), Abelardo Larduet (2002) y Marta Cordiés
Jackson (2002), entre una larga lista de investigadores.

Por otra parte, diversas instituciones nuclean en torno al tema religioso
e identidad nacional sus contribuciones, destacan: el Centro de Estudios
del Folklore del Teatro Nacional de Cuba, Casa del Caribe, Casa de Africa,
Fundacion “Fernando Ortiz”, Centro de Investigacion cultural “Juan Marinello”,
Departamento de Estudios socio religiosos (CIPS) y el Instituto Cubano de
Antropologia.

De los analisis de sistemas religiosos de base cristiana (catélica), resaltan
los trabajos: de Marcos Antonio Ramos (1986), Olga Portuondo Zuiiga
(1995), Rigoberto Segrero (2000), Eduardo Torres Cueva (2008), José
Guillermo Montero Quesada y Yirina Toranzo Utra (2008). Estudios que se
centran en los protestantes son los realizados por Yoana Hernandez Suarez
(2006). Ausencias lamentables se reconocen en torno al conocimiento sobre
los Testigos de Jehova.

Los autores cubanos que han trabajado la conexiéon campo-dinamicas
religiosas, del Departamento de estudios socio-religiosos (DESER), vinculado al
Centro de investigaciones Psicosocial (CIPS), quienes aportan un levantamiento
de datos considerables y sus respectivos analisis sobre las creencias y practicas
religiosas en la sociedad cubana. Entre ellos puede mencionarse a Jorge Ramirez
Calzadilla (2003), Anibal Arguelles (2003), Vivian Sabater Palenzuela (2006),
Ana Cecilia Perera (2007), [leana Hodge Limonta (2007), Aurelio Alonso (2008),
Ofelia Pérez Cruz (2008), Alejandro Torres Gémez Diaz de Cadiz Hernandez
(2012), quien aborda el protestantismo en Holguin.

14



EPISTEMOLOGIA DE LA SOCIOLOGIA DE LA RELIGION

Estudiar la religion desde la perspectiva sociologica tiene una doble implicacion:
significa, en primer lugar, comprenderla como parte de las ideologias, es decir,
de las representaciones que los seres humanos hacen de su mundo y de si mismo,
término de larga data en la teoria sociologica, como una manera de construir la
realidad en su mente. De ahi, que el estudio sociologico de la religion trate de
profundizar en aquellas formas de representacion producidas por los actores.

Los antecedentes de esta perspectiva de analisis se encuentran desde los
inicios de la teoria socioldgica clésica, especificamente en la comprension de la
religion como producto de la actividad social, argumentada por C. Marx en E!
capital (1867), Contribucion a la critica de filosofia del derecho de Hegel (1844),
La cuestion judia (1844), La ideologia alemana (1847) y, particularmente, E/ 18
brumario de Luis Bonaparte (1852). Marx no estudio la religion en detalle; no
obstante, sus ideas han influido fuertemente en el desarrollo de los estudios del
campo religioso y en aproximaciones posteriores de Sociologia de la religion.

C. Marx aporta desde un fundamento teoérico su concepcion materialista
de la historia introduciendo conceptos claves de gran valor en el plano tedrico
y metodologico para estudiar y comprender los procesos vinculados a la
reproduccion de la religion entre individuos, grupos, instituciones, organizaciones
y comunidades: los conceptos modo de produccion, ser social, conciencia
social, clases sociales, ideologia, enajenacion; fundamentan el impacto de las
condiciones objetivas de caracter socioecondomico en los habitos, costumbres,
conductas y otras manifestaciones de la conciencia y la cultura de la sociedad,
en las que incluye las practicas religiosas y sus consecuencias enajenantes como
forma de dominacién social.

Sus aportes emergen en didlogo con L. Feuerbach, quien consideraba la
religiéon como un conjunto de ideas que surgen como parte del desarrollo de la
cultura, ideas que son falsamente atribuidas a la actividad de dioses o fuerzas
sobrenaturales, caracteristica en la que radica su gran poder alienador (Feuerbach,
1841). La alienacion seria, desde esta perspectiva, el proceso mediante el cual el
individuo olvida que el mundo de la cultura, fue y sigue siendo, creado por la
actividad humana. Esta idea serd retomada por Marx, quien considera que la
conciencia supera sesgos sociales.

Esta caracteristica le permite a la religion constituirse en un pilar fundamental
para el mantenimiento de estructuras de dominacion, dado que las jerarquias
sociales, en la medida en que se legitiman a partir de argumentos religiosos,
esconden sus esencias producto de las luchas entre clases. Por esta razon, Marx
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trata los aparatos religiosos como ideologias, es decir, como sistemas de ideas
que esconden y legitiman la dominacién y la exclusion social.

Para C. Marx, la religion era la respuesta espiritual de clases en conflicto,
especialmente las oprimidas, en el caso de la secular sociedad capitalista. En sus
escritos, se preocupd por el sentido comun y por la solidez de las creencias de las
masas, pero no para referirse al valor potencial de los cambios. Marx quiso llamar
la atencion sobre la solidez de esas creencias, particularmente de la religion, que
podrian producir normas de conducta y de conformismo.

El dominio de las operaciones simbdlicas, espacio de las construcciones
humanas sobre lo real, donde la realidad en cuanto campo contractual puede ser
expandida, redefinida y eventualmente transformada, exige repensar el caracter
atribuido a la relacion entre lo material y el mundo simbolico. La religion
aparece como una poderosa fuerza conservadora que consolida y perpetia el rol
dominante de una determinada clase, visibilizando el papel de la lucha de clases
como importante factor de cambio social.

En sus analisis, Marx no abordo6 el término campo religioso, ni profundizo6 en
el papel de las dinamicas?, al tiempo que sus estudios se enfocan en la hegemonia
de las religiones occidentales, sin considerar la coexistencia de sistemas de
creencias de origenes diversos o plurales, en el que podrian interactuar otras
practicas, coexistiendo en la unidad y la diversidad, sin socavar su funcién
social y reproductiva en el contexto donde se desarrollan. En lo sucesivo, las
otras dos grandes teorias que abarcan el mundo religioso tampoco abordaron
la coexistencia de sistemas diversos simultaneos, conservando lineas divisorias
entre una antropologia interesada en el mundo primitivo donde se reproducian
los llamados sistemas simples o primitivos (animismo, politeismo, etc.) y una
sociologia abocada al estudio del mundo moderno y sus sistemas “complejos”.

En este sentido, una continuidad la aporta E. Durkheim, al abordarla desde
una perspectiva metodoldgicamente socioldgica. Ya en su obra El Suicidio (1897)
confiere a la identidad religiosa un alto poder explicativo para comprender la
accion humana; pero, sin dudas, su gran aporte a la sociologia de la religion
se encuentra en su obra Las formas elementales de la vida religiosa (1912)
cuando la analiza como hecho social, en tanto forma de actuar, pensar, sentir y
de organizacion externa al individuo que condiciona su accion como producto
cultural que estructura los procederes de grupos sociales, al ejercer una funcion
orientativa del comportamiento, por lo que puede ser entendida més alla de un
corpus teologico, al ser analizada como una condicionante externa que estipula
la actividad de los sujetos en la sociedad (Durkheim, 1993).

Su pensamiento tiene en la tematica religiosa uno de sus mas argumentativos
campos, en base a la funcion social de la misma en su condicion de representacion

2 Nos referimos a que no empled el término dindmica tal cual, lo que no significa que
se ajeno a su comprension. La dialéctica como proceso implica entender la realidad desde sus
transformaciones, espiritu que retoma de Hegel y sus aportaciones a la construccion de su teoria.
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colectiva. De tradicion positivista, en esta obra se incorporan los conceptos de
solidaridad mecénica y organica, tomando como sustento el papel de la religion
en la cohesion del campo y su accionar en la sociedad’.

Segtin Durkheim, las experiencias religiosas colectivas, como los ritos, los
cultos y las creencias permiten cohesionar a un grupo alrededor de un conjunto de
practicas que trascienden a los individuos, definicion que implica una distincion a
la religion por la capacidad de generar una comunidad de fieles. Durkheim aporta,
ademas, la distincion entre lo profano y lo sagrado, supremamente Util para el
analisis socioldgico. Lo sagrado se sitlia por fuera de la experiencia cotidiana e
inspira temor y reverencia; ademas, el mundo de lo sagrado esconde una dimension
social que representa la fuerza moral de la comunidad. En otras palabras, lo sagrado
dentro de cualquier estructura social es la integracion de la sociedad y, en tltima
instancia, las instituciones religiosas existen para salvaguardar las estructuras
sociales, y, por tanto, adorar los simbolos sagrados que no es otra cosa —para
Durkheim— que rendirle culto al caracter sagrado de la comunidad.

Las creencias propiamente religiosas son siempre comunes a una
determinada colectividad que hace profesion de adherirse a ellas y
de practicar los ritos que le son propios. No solo son admitidas a
titulo individual por todos los miembros de dicha colectividad. Son,
ademas, el objeto del grupo y constituyen su unidad. Los individuos
que la componen se sienten ligados los unos a los otros por el mero
hecho de tener una fe comun. Los que llamamos una Iglesia es una
sociedad cuyos miembros estan unidos porque se representan de
la misma manera el mundo sagrado y sus relaciones con el mundo
profano, y porque traducen esta representacion comun en practicas
idénticas... (Durkheim, 1993: 92-93).

Otra tesis de E. Durkheim que se constituye en brajula para este trabajo, es
la idea de la religion como representacion?, que cohesiona a los grupos humanos,
integrandolos, en tarea unitaria. Al considerar que la sociedad esta constituida
por hechos sociales, los cuales realizan diversas funciones en sus estructuras
sociales y las instituciones que de ellas se derivan, da importancia a la conciencia
colectiva como un hecho social, debido a que es parte inseparable del sistema
cultural independiente, las que son representadas conjuntamente a través de
estados especificos o abstractos, en tanto hace referencia a normas y valores de
grupos como la familia, el estado y la religion.

3 Su definicion de religion es: una religion es un sistema solidario de creencias y practicas
relativas a cosas sagradas, es decir, separadas, prohibidas creencias y practicas que unen en una
misma comunidad moral, llamada Iglesia a todos los que se adhieren a ella. El segundo elemento
que pasa a formar parte de nuestra definicion es que... la idea de religion es inseparable de la idea
de Iglesia, hace presentir que la religion debe ser algo esencialmente colectivo. (Durkheim: 98).

4 El concepto de representacion emerge junto al de conciencia colectiva y corrientes para
expresar lo social no como resultado de lo individual, pero en los marcos de este trabajo estaremos
insistiendo en la nocion de representacion.
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... En la base de todo sistema de creencias y de todos los cultos,
debe haber necesariamente cierto niimero de representaciones
fundamentales y de actitudes rituales que, a pesar de la diversidad
de forma que unas y otras pueden revestir, tienen siempre la misma
significacion objetiva y cumplen siempre las mismas funciones...”
(Durkheim, 1993: 33)

Al ver a la sociedad como fuente de todas las religiones, considera que
la realidad social es quien define lo que para ellos es sagrado, lo que aparta y
considera prohibido, formando la esencia de lo religioso y lo que es necesario para
su desarrollo; entendiendo que la conciencia colectiva crea una representacion
simbolica que a su vez se deriva a la sociedad. De ahi que al definir la religion lo
haga como: “(...) un sistema solidario de creencias y de practicas relativas a las
cosas sagradas; es decir separadas, interdictas, creencias y practicas que unen en
una misma comunidad moral llamada iglesia a todos aquellos que se adhieren a
ella”. (Durkheim, 1993, p. 79).

El concepto de representaciones colectivas significd un acierto metodologico
respecto al de conciencia en el transcurso de la obra durkheniana. Argumenta que
las representaciones colectivas no podrian ser reducidas a las individuales, ya
que, para ¢él, las primeras eran semejantes a los objetos, afirmando que los hechos
sociales, solamente se podrian explicar en términos de otros hechos sociales.
En esta perspectiva, incorpora el concepto de representaciones colectivas, como
fendmeno coercitivo, autdbnomo, exterior al individuo, a través de la organizacion
de ideas, experiencias y saberes de generaciones, se constituye en elemento
integrador, unificador y estabilizador de lo social, como la religion, los mitos, las
ciencias, etc.

Esta dualidad de nuestra naturaleza tiene como consecuencia en el plano
practico, la irreductibilidad del ideal moral al raciocinio utilitario y en el orden
del pensamiento, la irreductibilidad de la razon y de la experiencia individual. En
la medida en que participa en la sociedad, el individuo se supera naturalmente a si
mismo, tanto cuando piensa como cuando actia. La idea de que todas las practicas
mentales tienen origen en la sociedad, entendiéndolas como categorias sociales
del pensamiento, probando que los actos psiquicos (o francamente individuales),
tienen origenes sociales, porque proponen la continuidad entre representaciones
individuales y colectivas, considerando que el hombre es dual, en €l hay dos
seres, uno individual, que tiene en la base el organismo y cuyo circulo de accion
se encuentra estrechamente limitado, y otro, ser social que representa en nosotros
la mas alta realidad, en la dimension intelectual y moral. (Durkheim, 1993)

Ademas de las sensaciones, percepciones, imagenes y representaciones
individuales, existe un conocimiento que transciende al individuo y que es fruto
de la colaboracion colectiva de muchas generaciones, lo que dota a la religion de
un caracter social, en tanto traduce, en otro lenguaje, las formas materiales de la
sociedad y sus necesidades inmediatas y vitales. (Durkheim, 1993)
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“Cuando apelamos a las representaciones colectivas, observamos en
primer lugar que ella define a un conjunto de fendémenos cognitivos
e ideograficos que las personas en un contexto sociocultural
especifico que poseen sobre diversos aspectos de la realidad. En
la logica socioldgica, la representacion constituye un concepto
fundacional que adquiere relevancia en la obra de E. Durkheim”.
(Ritzer, 1993, pp. 217-218)

Por representacion se entiende la conexion entre dos elementos entre
los que “se establece una relacion entre lo presentado y el representante, la
dimension de la representacion es por un lado la representatividad y por otro
la responsabilidad” (Giner, 1979, p. 645). La dimension de la semejanza es la
dimension de reproduccion.

A partir de lo expresado por Durkheim, al argumentar la idea de colectividad,
conciencia, representaciones y corrientes, su aplicacion a la esfera religiosa
expresa la correspondencia entre una construccion de caracter sagrado en un
espacio y tiempo determinado como comunidad moral. ;Sus ideas nos hacen
pensar que ocurre cuando en un mismo espacio y tiempo coexisten sistemas de
creencias diversos tendriamos que observarlos como fenémeno tnico y singular?
(Existen puntos de contactos entre ellos? ;Cuando las creencias comparten
origenes similares junto con otros diferentes estariamos asistiendo a una misma
comunidad moral? De lo anterior se infiere que el concepto representacion
continuo desarrollandose en las proximas décadas, hasta dar cuerpo a un sistema
teorico que la situa como centro de atencion .

Un autor que tuerce el rumbo del camino sefialado por Marx y Durkheim es
Max Weber, cuando desde la postura de la accidn social y su teoria comprensiva,
aborda el aspecto motivacional como condicionante de la practica social de
los sujetos sefialada en su colosal obra La ética protestante y el espiritu del
capitalismo (1905).

M. Weber logra problematizar la hipdtesis propuesta previamente por
C. Marx, segun la cual la religion es un aparato ideoldgico que colabora en
el sostenimiento de las estructuras sociales tradicionales, mostrando que los
sistemas religiosos pueden representar también un papel vital en los procesos
de cambio social, tal y como se da en el caso de la ética protestante y su influjo
en el desarrollo del capitalismo, obra que mantiene vitalidad hasta nuestros dias.

En contraposicion a la postura marxista de la religion, M. Weber centra la
atencion en el componente subjetivo, no tomado en cuenta por E. Durkheim,
como otra vertiente para examinar la religion. Efectivamente, es el elemento
“motivacional” de la creencia religiosa lo que a su juicio condiciona la practica
social de los sujetos. En otras palabras, no es una imposicion exterior, es la propia
experiencia del individuo en un momento histérico dado que insufla una accion
social, en este caso, religiosa. No obstante, existen elementos concordantes entre
Marx y Weber que sientan pautas para tratar el tema .
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Por lo anterior, no solo se trata de examinar una conducta de los individuos,
sino de entender el “significado que otorga el individuo a una creencia religiosa”
que desemboca o se traduce en una accion social, capaz de conducir hasta una
transformacion o no de las estructuras sociales. En esa logica, M. Weber integro
la subjetividad al examen de la practica religiosa, despojando con ello su caracter
forzado y exterior al individuo, haciéndola parte de un proceso creativo de este
con respecto al contexto en el cual se desenvuelve.

En sus estudios sobre el calvinismo, en su obra La ética protestante y
el espiritu del capitalismo (1905), Weber relacion6 como esa manifestacion
religiosa dio paso a una mentalidad diferente a la tradicional, es decir, la religion
desde su propia racionalidad, marcé el inicio de nuevo comportamiento, de
entender y vivenciar a partir de esta, la realidad. Para €I, segtin (Beltran, 2001),
la vida social consiste en la conducta cotidiana de los individuos que esta
cargada de significacion cultural. Esta significacion es dada tanto por la base
material como por las ideas, dentro de una relacion adecuada en que ambas se
condicionan mutuamente.

Max Weber elabora sus conceptos a través de términos como: comprension,
accion, espiritu, tipos ideales, valores, valoraciones, significados, que junto a la
nocion de vision del mundo. Para (Prisciliano, 2001) este autor, la vida social
radica en la conducta cotidiana de los individuos y esta cargada de significacion
cultural. Esta significacion es dada tanto por la base material, como por las ideas,
dentro de una relacion adecuada en que ambas se condicionan mutuamente. La
potencialidad dinamica de la religion la sustenta segin: los sistemas religiosos
pueden representar también un papel vital en los procesos de cambio social,
en resumen, por su parte, introduce el acto de dar “sentido” como elemento
constitutivo de la actuacion religiosa al utilizar el método comprensivo.

Losaportes de C. Marx, E. Durkheim y M. Weber ubican en la teoria socioldgica
clasica ideas clave para el desarrollo de esta investigacion que facilitan definir la
religion como construccion cultural y social. Lo religioso refiere lo sobrenatural,
resultado del trabajo de la mente humana en un espacio cultural e histdrico
preciso, como producto social que media la actividad o practica de los sujetos en
su vida cotidiana, permite la adquisicién de saberes y conocimientos que a su vez
traslucen aptitudes y comportamientos. Los creyentes accionan compartiendo las
interpretaciones del mundo que los rodea, atraviesa sus practicas sociales en sus
espacios cotidianos, estructurando actitudes con respecto a algo o alguien; dichas
practicas simbolicas son eminentemente culturales.

Coherente con el marxismo y avanzado el siglo xx, los desarrollos tedricos
aportados por P. Bourdieu abarcan una amplia gama de temas de naturaleza
sociologica, y sus influencias se hicieron sentir con particular fuerza en América
Latina. Sus ideas fueron introducidas fundamentalmente en los afios 70, siendo
la tematica religiosa una de las mas proliferas. Los conceptos reproduccion,
representaciones, campo y habitus religioso y dinamicas, ocupan un lugar
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esencial en sus trabajos; particularmente meritorio, reconocido y citado resulta su
texto Génesis y estructura del campo religioso (1971)°, ampliacion de un trabajo
anterior escrito en el mismo afio 1971 titulado Una interpretacion de la teoria de
la religion segun Max Weber®.

Lo relativo a lo simbdlico tiene en P. Bourdieu uno de sus exponentes mas
representativos, al correlacionar los términos simbolicos con reproduccion. En su
obra conjunta con J. C. Passeron (1971):

(...) la reproduccion, ocurre a partir de los significados que definen
objetivamente la cultura de un grupo o de una clase social como
sistema simbolico, sociologicamente necesario en la medida en que
esta cultura debe su existencia a las condiciones sociales de las que
es producto y su inteligibilidad a la coherencia y a las funciones
de la estructura de las relaciones significantes que la constituyen
(Bourdieu y Passeron: 1996, p. 48).

La reproduccion constituye el proceso en el que la sociedad es considerada
como un sistema, tiende a emplearse para designar dos tipos de procesos; por un
lado, las relativas permanencias y homeostasis de las instituciones, sus relaciones
y formas sociales, y los mecanismos simbolicos de legitimacion de sus resultados
(Giner 2001). Lareproduccion puede ser entendida como un proceso que atraviesa
la sociedad, en los marcos de este trabajo analizamos la reproduccion religiosa en
sus interconexiones con el campo y sus dinamicas.

La conexion logica entre representacion y reproduccion propuesta por P.
Bourdieu, advierte la esencia de las representaciones religiosas en su necesaria
conservacion en los marcos de una cultura:

(...) De hecho, no cabe elegir entre el arbitrario objetivista, que
mide las representaciones (en todos los sentidos del término)
de la «realidad», olvidando que esas representaciones pueden
provocar el advenimiento en la realidad, por la eficacia propia de
la evocacion, de lo que ellas representan, y la actitud subjetivista
que, privilegiando la representacion, ratifica en el terreno de la
ciencia lo falso en la escritura sociologica y mediante la cual los
militantes pasan de la representacion de la realidad a la realidad de
la representacion. (Bourdieu, 1985, p. 91)

Los conceptos de representacion y reproduccion de Bourdieu constituyen
la plataforma base para introducirnos en sus aportes desde la sociologia de la
religion. En particular sus contribuciones sobre reproduccion, posibilitan aplicar
su nocion de dinamicas socio religiosas, concepto central de este texto. En sus
obras, introduce varios conceptos para el estudio de la religion y de ellos los

5 Esta obra fue publicada en Revuefrancaise de Sociologie, XII, 1971, Centre d"Etudes
Sociologiques, Paris, 1971, 295-334.
6 Archives Européennes de Sociologie, tome XII, numero 1, 1971, pp. 00-21
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conceptos campo, dinamicas del campo, interés, monopolizacion de los bienes
de salvacion, etc., juegan un papel central. En particular para el estudio de las
dinadmicas socio religiosas en el campo esta se da a partir de la relacion entre
“transaccion” y concurrencia”, introducidos en ambos textos en 1971. Campo
y dindmicas socio religiosas son entidades centrales alrededor de los cuales
organiza su exposicion.
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EL CAMPO RELIGIOSO Y SUS ARTICULACIONES CON LA
ESTRUCTURA SOCIAL

Segtin P. Corcuff la introduccion del concepto campo proviene de la tradicion
constructivista estructural de P. Bourdieu, cuya obra alcanza relevancia entre 1964
y 1994. La corriente constructivista estructural intenta armonizar lo objetivo y lo
subjetivo, introduciendo la perspectiva relacional cuyos origenes se remontan a
la tradicion marxista’:

(...) Con estructuralismo o estructuralista quiero decir que,
en el propio mundo social, (...) existen estructuras subjetivas
independientes de la conciencia y la voluntad de los agentes, que son
capaces de orientar o constrefiir sus practicas o sus representaciones.
Por constructivismo me refiero a la génesis social, por un lado, de
los patrones de percepcion, pensamiento y accion que constituyen
lo que denominamos habitus y, por otro lado, de las estructuras
sociales, en particular de lo que denomino campos. (Corcuff, 1998,

p.31).

No obstante, en esta doble dimension, objetiva y construida de la realidad
social, sigue concediéndose cierta primacia a las estructuras objetivas. Ello ha
conducido a Pierre Bourdieu a distinguir dos momentos en la investigacion, un
primer momento objetivista, un segundo subjetivista, que explica a partir de:

De un lado, las estructuras objetivas que el socidlogo construye
en el momento objetivista, pasando por alto las representaciones
subjetivistas de los agentes, son el fundamento de las
representaciones subjetivas y constituyen los constrefiimientos
estructurales que pesan sobre las interacciones. Pero, de otro, no
se puede ignorar estas representaciones si se quiere dar cuenta
de las luchas cotidianas, individuales y colectivas, que intentan
transformar o conservar esas estructuras. (Corcuff, 1998, p. 31).

Esta prioridad cronologica y teodrica de la dimension objetiva de la realidad
en parte tiene sus raices en una reflexion epistemoldgica, elaborada por Pierre

7 Yo podria, deformando la famosa formula de Hegel, decir que lo real es relacional: lo
que existe en el mundo social son relaciones —no interacciones o lazos intersubjetivos entre agentes
sino relaciones objetivas que existen «independientemente de las conciencias y de las voluntades
individuales», como decia Marx. Pierre Bourdieu. La Logica de los Campos. Zona Erdgena. N.° 16.
1993, 39-43, p. 40.
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Bourdieu, Jean-Claude Chamboredon y Jean Claude Passeron en 1968 en El
oficio del socidlogo y continuada después por Bourdieu. En el ntcleo de esta
orientacion esta laidea de “ruptura epistemologica”, ruptura entre el conocimiento
cientifico de los socidlogos y la sociologia espontanea de los actores sociales, lo
que aproxima las ciencias sociales a las de la naturaleza. Una de sus fuentes es el
imperativo socioldgico de romper con “las ideas preconcebidas” de los actores
propuesta por Durkheim en Las reglas del método sociologico. No obstante, pese
a la reafirmacion de este principio, el enfoque de Bourdieu, aunque solo fuera
por el segundo momento subjetivista, frecuentemente aparece en los pormenores
del andlisis mas complejo que una dicotomia entre el conocimiento erudito y el
comun (Corcuff, 1998, pp. 31-32).

En la interconexion entre objetivo y subjetivo, sustento de su propuesta
relacional de base marxista, coloca el concepto de representacion:

(...) Nada es menos inocente que la cuestion, cuestion que divide al
mundo culto, de saber si deberian introducirse en el sistema de los
criterios pertinentes no solo las propiedades llamadas «objetivas»
(como la ascendencia, el territorio, la lengua, la religion la actividad
econdmica, etcétera), sino también las propiedades llamadas
«subjetivasy (como el sentimiento de pertenencia, etcétera) es
decir, las representaciones que los agentes sociales se hacen de
las divisiones de la realidad y que contribuyen a la realidad de las
divisiones (Bourdieu, 1985, p. 92).

La dialéctica relacional entre lo objetivo-subjetivo, adquiere relevancia para
introducir el concepto de habitus, observable en lo relativo al habla:

Todo hace suponer que las instrucciones mas determinantes para
la construccion del habitus se transmiten sin pasar por el lenguaje
y la conciencia, a través de sugestiones inscritas en los aspectos
aparentemente mas insignificantes de las cosas, de las situaciones o de
las précticas de la existencia comun: asi, la modalidad de las practicas,
las maneras de mirar, de comportarse, de guardar silencio e incluso
de hablar («miradas desaprobadorasy, «tonos» o «aires de reproche»,
etcétera), estan cargadas de conminaciones. (Bourdieu, 1985, p. 32).

El habitus en términos teéricos fue introducido bajo la acepcion de argumentar
una determinada posicion social que en el lenguaje filogenético traduce la
reproduccion de conocimientos objetivados por los agentes sociales.

(...) segun Bourdieu, “el principio de la accion histérica en el caso
del artista, del sabio o del gobernante tanto como del obrero o del
funcionario, no es un sujeto que se enfrenta a la sociedad como un
objeto constituido en el exterior. No reside ni en la conciencia ni
en las cosas, sino en la relacion entre dos estados de lo social, esto
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es,-la historia objetivada en las cosas en forma de instituciones-y
la historia encarnada en los cuerpos— en forma de ese sistema de
disposiciones perdurables que denominamos habitus”.

Asi pues, es la unidn del habitus y del campo, de “la historia hecha cuerpo” y
“la historia hecha cosa” lo que aparece como el mecanismo principal de produccion
del mundo social. Tratando de hacer operativo para los trabajos empiricos,
Bourdieu especifica aqui el doble movimiento constructivista de interiorizacion
de lo exterior y de exteriorizacion de lo interior (Corcuff; 1998, p. 32).

La separacion habitus-campo solo discurre si la seccionamos de forma
metodologica para su entendimiento y aplicacion. El habitus da cuenta de
la reproduccion por parte de los agentes sociales del aprendizaje mediante la
socializacion; para ello:

(...) Habitus es un sistema de disposiciones durables y transferibles,
estructuras, estructuradas predispuestas para funcionar como
estructuras estructurantes, es decir, como principios generadores y
organizadores de practicas y representaciones. (Bourdieu, 1977, p. 92).

Bourdieu define entonces la idea, de sistema de disposiciones perdurables
y transponibles. Disposiciones, eso es, inclinaciones a percibir, sentir, hacer y
pensar de una determinada manera, interiorizadas e incorporadas, casi siempre
de forma inconsciente, por cada individuo dependiendo de las condiciones
objetiva de su existencia y de su trayectoria social. Perdurables, pues, aunque
estas disposiciones pueden modificarse durante nuestras experiencias, estan
fuertemente enraizadas en nosotros y tienden a resistir al cambio, marcando
asi una cierta continuidad en la vida de la persona. Transponibles, pues las
disposiciones adquiridas merced a ciertas experiencias tienen efecto sobre otras
esferas de la experiencia. Por ultimo, Sistema, pues estas disposiciones tienden a
estar unificadas. (Corcuff, 1998).

En los marcos de este trabajo, los diferentes grupos de creyentes se organizan
acorde a la singularidad de sus habitus y segun sus experiencias sociales, clases,
origenes, etc., en tanto pautas de accion. Al explicar el papel del habitus como
generador de dinamicas sociales, le otorga una capacidad de accidon que se
corresponde con la aspiracion de observar la pluralidad de las creencias religiosas
al interior de un mismo espacio social. Asi también apunta:

Intentando superar las limitaciones de los sistemas tedricos que le antecedieron
el constructivismo estructural de P. Bourdieu, al situar el campo y el habitus
como ejes fundamentales de su sistema, junto a otros conceptos que articulan su
propuesta, los conceptos habitus y campo constituyen una construccion dialéctica
de unidad sobre la base de entender el campo:

(...) En términos analiticos, un campo puede definirse como una
trama o configuracion de relaciones objetivas entre posiciones.
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Esas posiciones se definen objetivamente en su existencia y
en las determinaciones que imponen a sus ocupantes, agentes
o instituciones, por su situacion (situs) actual y potencial en la
estructura de la distribucion de las diferentes especies de poder (o
de capital), cuya disposicion comanda el acceso a los beneficios
especificos que estan en juego en el campo, y, al mismo tiempo,
por sus relaciones objetivas con las otras posiciones (dominacion,
subordinacion, homologia, etc.) (Bourdieu, 1993, p. 40)®

La nocion de campo forma parte, junto con las de habitus y capital, de los
conceptos centrales de su obra, que comprende estudios sobre los campos artistico
y literario, el campo de las grandes escuelas, los campos cientifico y religioso, el
campo del poder, el campo juridico, el campo burocratico, etc.

Los campos constituyen el momento de exteriorizacion de la interioridad. Se
refieren a la forma en que Bourdieu, concibe las instituciones no como sustancias,
sino de manera relacional, como configuraciones de relaciones entre actores
individuales y colectivos. Bourdieu prefiere hablar de agentes de la historia para
indicar tanto que actiian como que no actian libremente.

Cada campo se caracteriza por mecanismos especificos de capitalizacion de
sus recursos legitimos. Asi pues, segiin Bourdieu, no hay una sola clase de capital,
como tiende a ocurrir en Marx y los marxistas (el capital econdmico), sino una
multiplicidad de capitales (cultural, politico etc.). Por lo tanto, no existe una
representacion unidimensional del espacio social-como en los marxistas, donde
el conjunto de la sociedad se concibe fundamentalmente en torno a una vision
economica del capitalismo-sino una representacion pluridimensional, estando
compuesto el espacio social por diversos campos autonomos, cada uno de los
cuales define modos de dominacion especificos, de esta manera, no nos hallamos
ante un capitalismo (en el sentido econémico), caracterizado por una forma
determinante de dominacion (la explotacion capitalista) sino ante capitalizaciones
y dominaciones: relaciones asimétricas entre individuos y grupos establecidas en
beneficios de los mimos, algunas de las cuales cruzan diferentes campos, como
la dominacion de las mujeres por los hombres.

El campo es entendido para explicar las circunstancias especificas de
las diversas experiencias religiosas manifestada en actitudes, orientaciones
o ética, creencias, ritos y liturgias, bajo principios de dominacidn; procesos
que engendran compromisos notables de influencia en los modos de vida de
los individuos (agentes), los grupos y las instituciones, en el campo en que se
desarrollan dinamicas socio religiosas segin los diferentes sistemas en un mismo
espacio y tiempo y sus configuraciones.

8 En entrevista con Bourdieu, afirmaba “Para ser mas preciso, es un medio permanente
para recordar que los conceptos no tienen sino una definicion sistémica y son concebidos para
ponerse en practica empiricamente de manera sistematica. Nociones tales como habitus, campo y
capital pueden definirse, pero solamente en el interior del sistema tedrico que constituyen, nunca
en estado aislado”. En La Logica de los Campos. Zona Erogena. N.° 16. 1993, 39-43
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Un punto de continuidad entre el pensamiento marxista, otros clasicos y
Bourdieu, lo encontramos en la propuesta de campo religioso elaborada por él
(1971). Siguiendo a Marx, Bourdieu afirma que existe una correspondencia entre
las estructuras sociales de dominacion y las estructuras mentales, correspondencia
que se establece a través de los sistemas simbolicos; en este sentido, el campo
religioso es por excelencia un campo donde se estructura la dominacion simboélica.
El campo religioso establece la estructura objetiva de las relaciones entre las
posiciones ocupadas por los agentes o las instituciones que estan en competencia
en dicho campo. (Bourdieu, 1971, pp. 295-334).

Al abordar el campo sitia un conjunto de premisas asociadas a la division del
trabajo religioso, el proceso de moralizacion, de sistematizacion de las practicas
y de las creencias. El nacimiento del campo religioso lo asocia a:

El conjunto de las transformaciones tecnoldgicas, econdémicas y
sociales que son correlativas del nacimiento y del desarrollo de las
ciudades, y, en particular, del progreso de la division del trabajo
y de la aparicion de la separacion del trabajo intelectual y del
trabajo material, constituyen la condiciéon comun de dos procesos
que no pueden cumplirse sino en una relacion de interdependencia
y de reforzamiento reciproco, sea la constitucion de un campo
religioso relativamente autonomo y el desarrollo de una necesidad
de “moralizacién” y de “sistematizacion” de las creencias y de las
practicas religiosas. (Bourdieu, 2006, p. 37)

El proceso que conduce a la constitucion de instancias habilitadas para la
produccion, la reproduccion o la difusion de los bienes religiosos y la evolucion
(relativamente autonoma por relacion a las condiciones economicas) del sistema
de esas instancias hacia una estructura mas diferenciada y compleja, hacia
un campo religioso relativamente auténomo, se acompafia de un proceso de
sistematizacion y de moralizacion de practicas y de representaciones religiosas
que conducen del mito como (cuasi) sistema objetivamente sistematico a
la ideologia religiosa como (cuasi) sistema expresamente sistematizado.
(Bourdieu, 1971)

En tanto que es el resultado de la monopolizacion de la gestion de los bienes
de salvacion por un cuerpo de especialistas religiosos (lideres), socialmente
reconocidos como los detentadores exclusivos de la competencia especifica que
es necesaria para la produccion o la reproduccion de un cuerpo deliberadamente
organizado de saberes secretos (liturgia), la constitucion de un campo religioso
es correlativa de la desposesion objetiva de los que estan excluidos de ¢l y que
se encuentran constituidos por eso mismo en tanto que laicos (o profanos en
el doble sentido del término) desposeidos del capital religioso (como trabajo
simbolico acumulado) y que reconocen la legitimidad de esta desposesion por el
hecho de que la desconocen como tal (2006).
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El campo religioso para Bourdieu no es mas que un instrumento de dominacion
caracterizado por el uso del capital simbolico. “Con este tipo de dominacion, la
religion enmascara sus intereses de reproduccion y no permite cuestionamiento
alguno de los fines de salvacion, ni de los medios usados por ella para lograrlos”
(Bourdieu, 2006, pp. 37-42).

Estas practicas relativas a un sistema religioso en especifico, que solo existen
en un campo religioso, entendido éste como el espacio social de accion, influyen
sobre un sistema de relaciones mediado por ellas, las que se constituyen, al decir
de P. Bourdieu, (1971) en formas de capital cultural y simbolico.

(...) La religién como espacio de produccion de sentidos y recursos
constituye en si misma un campo que, debido a sus funciones y
determinadas caracteristicas, se presenta también como desigual
distribuidor de poder (Bourdieu, 1971, p. 237).

Al abordar la funcion de la religion lo hace en un acdpite relativo al interés
propiamente religioso y plantea que:

(...) estd predispuesta a asumir una funciéon ideologica, funcion
practica y politica de absolutizacion de lo relativo y de legitimacion
de lo arbitrario que no puede cumplir sino en tanto que asegure una
funcion légica y gnoseologica y que consiste en reforzar la fuerza
material o simbolica susceptible de ser movilizada por un grupo o
una clase, legitimando todo lo que define socialmente ese grupo o
esa clase, todas las propiedades caracteristicas de una manera entre
otras de existir, por lo tanto arbitrarias, que le estan objetivamente
asociadas en tanto que ocupa una posicion determinada en la
estructura social (efecto de consagracion como sacralizacion por la
“naturalizacion” y la eternizacion). (Bourdieu, 2006, p. 50)

Siun aporte esencial en la obra de P. Bourdieu (1971) es la definicién de campo
religioso, en la cual la creencia en lo sobrenatural es el centro de funcionamiento
de vida social, por su caracter divino, representado en la institucion religiosa que
va a legitimar el conjunto de relaciones que se establecen en ¢l y el papel de esta
institucion, la necesidad de buscar las fronteras del campo desde el punto de vista
metodologico la encontramos en:

(...) La pregunta acerca de los limites del campo se formula siempre
dentro del campo mismo y, en consecuencia, no admite una respuesta
a priori. Los participantes de un campo, por ejemplo las empresas
econdmicas, los sastres, los escritores, trabajan constantemente
para diferenciarse de sus rivales mas proximos, con el objetivo de
reducir la competencia y establecer un monopolio sobre un sub-
sector particular de campo; trabajan también para excluir del campo
una parte de los participantes actuales o potenciales, especialmente
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elevando el derecho de entrada, o imponiendo una cierta definicion
de la pertenencia: es lo que hacemos, por ejemplo, cuando
decimos que X o Y no es un sociologo, o un verdadero sociélogo,
conforme a las leyes inscriptas en la ley fundamental del campo
tal como nosotros la concebimos. Sus esfuerzos para imponer y
hacer reconocer tal o cual criterio de competencia y de pertenencia
pueden resultar mas o menos exitosos, segin la coyuntura. De
este modo, las fronteras del campo no pueden determinarse sino
por una investigacion empirica. Toman solo raramente la forma
de fronteras juridicas (con, por ejemplo, el numerus clausus),
incluso si los campos conllevan «barreras a la entraday, tacitas o
institucionalizadas. (Bourdieu, 2006, p. 164)

(Cuales son los motores del funcionamiento y del cambio del campo?

El principio de la dindmica de un campo reside en la configuracion
particular de su estructura, en la distancia entre las diferentes
fuerzas especificas que se enfrentan en él. (Bourdieu, 2006, p. 164)

Campo de fuerzas actuales y potenciales, el campo es también
un campo de luchas por la conservacion o la transformacion de
la configuracion de sus fuerzas. Ademas, el campo, en tanto que
estructura de relaciones objetivas entre posiciones de fuerza,
sostiene y orienta las estrategias por las cuales los ocupantes de
esas posiciones buscan, individual o colectivamente, salvaguardar
0 mejorar su posicion e imponer el principio de jerarquizacidén
mas favorable a sus propios productos. Dicho de otro modo, las
estrategias de los agentes dependen de suposicion en el campo, es
decir en la distribucion del capital especifico, y de la percepcion
que tienen del campo, es decir de su punto de vista sobre el campo
en tanto que vista tomada a partir de un punto dentro del campo.
(Bourdieu, 2006, p. 165)

Al abordar el interés propiamente religioso introduce la division social del
trabajo religioso a partir de la relacion dominador-dominado en funcion de su
eficacia simbolica. Para el estudio del campo, introduce dos conceptos especificos
como metodologia particular. La dominacién simbolica €l las denomina en base
a dos posiciones: el dominador (clero, pastores o figuras cimeras de los sistemas
religiosos) y el dominado (la comunidad religiosa o de creyentes). Las relaciones
que se dan en su interior son complejas y dialécticas, pasando por situaciones
que denomina: concurrencia y transaccion. Ello sustenta o soporta la dinamica
socio religiosa: “Las relaciones de transaccion que se establecen sobre la base
de intereses diferentes entre los especialistas y los laicos y las relaciones de
concurrencia que oponen a los diferentes especialistas en el interior del campo
religioso, constituyen el principio de la dinamica del campo religioso y, por ello,
de las transformaciones de la ideologia religiosa”. (Bourdieu, 2000, p. 55)
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Al hablar de la relaciéon dominador—dominado y la eficacia simbdlica de la
dominacion dentro del aparato religioso que se produce, reproduce, conserva y
difunde los bienes religiosos, lo hace incorporando dos posiciones extremas: una
asociada al consumo (transaccion) y la otra a la monopolizacion de la produccion
religiosa (concurrencia).

Para comprender la dominacion religiosa expone el proceso de diferenciacion
y de automatizacion al jugar un rol central; porque permite, a partir de la institucion
religiosa, conocer su estructura y composicion en lo referente a la cantidad de
creyentes totales, por género, grupos etarios y generaciones, sus ritos, liturgia,
comportamiento ético y naturaleza normativa de la institucion respecto a su
dimension practica religiosa, desde el interior y hacia el exterior en el campo donde
llevan a efecto diferentes actividades, interactian, coexisten y se reproducen.

El campo es el lugar de relaciones de fuerza-y no solamente de
sentido-y de luchas tendientes a transformarlo y, por lo tanto,
el lugar de un cambio permanente. La coherencia que puede
observarse en un estado dado del campo, su aparente orientacién
(Bourdieu, 2006, p. 166)

La metodologia bourdesiana en su analisis en términos de campo introduce
tres momentos necesarios y conectados entre si (1971a):

En primer lugar, se debe analizar la posicion del campo en
relacion al campo del poder (1983c), donde ocupa una posicion
dominada. En segundo lugar, se debe establecer la estructura
objetiva de las relaciones entre las posiciones ocupadas por los
agentes o las instituciones que estan en competencia en ese campo.
En tercer lugar, se deben analizar los habitus de los agentes, los
diferentes sistemas de disposiciones que han adquirido a través de
la interiorizacion de un tipo determinado de condiciones sociales
y econdmicas y que encuentran en una trayectoria definida en el
interior del campo considerado una ocasiéon mas o menos favorable
de actualizarse (Bourdieu, 2006, p. 167).

La huella del campo religioso en la vida del creyente se traduce en su
comportamiento social, en interaccion con los sistemas de disposiciones
adquiridas por medio del aprendizaje y la practica religiosa (habitus) que genera
estrategias que pueden estar objetivamente conforme con los intereses del grupo
sin haber sido concebidas expresamente con ese fin.

Entendemos por campo religioso: al espacio social en que se
reproducen los diferentes sistemas religiosos, a partir de los
elementos que se constituyen bajo condicion de dominacidén
simbdlica y sus respectivas proyecciones hacia la sociedad, cuyo
capital simbdlico, es Unico e irrepetible.
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El habitus con relacion al campo se manifiesta en las formas que adoptan sus
agentes como les llama Bourdieu a los actores sociales, forma en que se organizan,
se expresan dentro de su sistema religioso, como se estructuran y reproducen a
partir de sus practicas y concepciones sobrenaturales o humanistas las cuales
tienen un antecedente directo en su vida cotidiana a partir de la subjetividad,
adquirida por transferencia ya sea por via familiar o grupal, estructurada
socialmente en un campo religioso a través de la institucion que la conforma en
su proyeccion social y sus mecanismos de legitimacion.

Si se tiene siempre al marxismo como soporte basico, en Bourdieu su enfoque
dialéctico permite entender la religion como un factor en constante interaccion,
interrelacion, cambio y conflicto con otros elementos constitutivos de la realidad,
que cumple un conjunto de funciones a nivel social en el individuo que, -como
parte de la ideologia-, e interviene también en la forma en que los creyentes se
apropian de sus concepciones teoldgicas o filosoficas, y la interpretan y aplican
a su propio quehacer.

La sociologia, en este caso religiosa busca una representacion de la realidad,
dominada por un “constructo” a comprender los presupuestos de las estructuras
significativas de lo cotidiano. La comprension del mundo, se da a partir de un
conjunto de experiencias personales y de otros predecesores, contemporaneos
y sucesores. Es por eso que P. Bourdieu (1971), se refiere al campo de las
representaciones sociales, a través de la valoracion del habla como expresion de
las condiciones de la existencia. La palabra es el simbolo de comunicacion por
excelencia, porque ella representa el pensamiento.

Sus textos exponen que: La palabra es el modo mas puro y sensible de la
relacion social”. Existe una parte muy importante de la comunicacion que no puede
ser vinculada a una esfera ideologica particular: se trata de la comunicacion de la
vida cotidiana. “El material privilegiado de comunicacion de la vida cotidiana es
la palabra. (Bourdieu, 1998, p. 36).

Bourdieu parte de la objetividad de las representaciones:

Cada agente, aunque no sepa o no quiera, es productor y reproductor
del sentido objetivo, porque sus acciones son el resultado del
modo de actuar del cual ¢l no es el productor inmediato, ni tiene el
dominio completo (Bourdieu, 1998, p. 180).

El concepto de representaciones y practicas religiosas lo relaciona con el de
dominacioén y reproduccion en las siguientes ideas:

En una sociedad dividida en clases, la estructura de los sistemas de
representaciones y de las practicas religiosas propias de los diferentes
grupos o clases contribuye a la perpetuacion y a la reproduccion del
orden social (en el sentido de estructura de las relaciones establecidas
entre los grupos y las clases) contribuyendo a consagrarlo, a

31



sancionarlo y a santificarlo, y ello porque, incluso cuando se
presenta como oficialmente una e indivisible, se organiza en relacion
con dos posiciones polares, sean 1) los sistemas de practicas y de
representaciones (religiosidad dominante) que tienden a justificar a
las clases dominantes de existir en tanto que dominantes; y 2) los
sistemas de practicas y de representaciones (religiosidad dominada)
que tienden a imponer a los dominados un reconocimiento de la
legitimidad de la dominacion fundado en el desconocimiento de lo
arbitrario de la dominacion y de los modos de expresion simbolica
de la dominacién (e. g. el estilo de vida y también la religiosidad
de la clase dominante) contribuyendo al reforzamiento simboélico
de la representacion dominada del mundo politico y del éthos de
la resignacion y del renunciamiento directamente inculcado por las
condiciones de existencia (Bourdieu, 2006, p. 57)

Cuando plantea (1971) que el habitus permite levantar observaciones, debido
a que nos aporta un esquema desde la praxis, en el que se interioriza de un
modo implicito lo pre-reflexivo y pre- tedrico que no pasa necesariamente por
la conciencia y el discurso, sino desde el punto de vista practico del agente que
actua. Para Bourdieu, el “habitus” es la medicion que universaliza y proporciona
las practicas sin razones explicitas y sin intencion significante de un agente
singular, su sentido, su razon y su originalidad, es decir, que

(...) las relaciones interpersonales en una pesquisa nunca son
solamente relaciones de individuos y la verdad de la interaccion no
reside integralmente en la interaccion (...) Es la posicion presente
y pasado en la estructura social que los individuos traen consigo en
forma de "habitus’ en todo tiempo y lugar, la que marca la relacién
(Bourdieu, 1998, p. 184).

El habitus religioso implicaria para el objeto de esta investigacion, un sistema
compuesto por significaciones, expresiones, ética y organizaciones reproducidas
bajo condiciones de dominacion, garantizadas desde su eficacia simbolica en
un espacio y tiempo determinado, en funcion de la perpetuacion ideologica
y practica, que se van modificando y transformando segun la logica de las
expresiones religiosas y los procesos sociales que en ella concurren.

La propuesta de campo religioso resultd pertinente a esta investigacion,
cuando explica las dinamicas socio religiosas y su configuracion en base a los
procesos de “transaccion” y “concurrencia” dados en:

* Entre las propiedades del campo religioso estd expresar los intereses
comunes de los lideres y para que se busca el recurso religioso
(concurrencia).

* La doxa son aquellos presupuestos que se aceptan tacitamente, aun sin
saberlo por los miembros del grupo religioso, contribuyendo a reproducir
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la creencia del valor que esta en juego (transaccion).

Esa posibilidad existe en la medida en que el comportamiento social y el
individual obedecen a los modelos culturales interiorizados, aunque en forma de
conflicto.

En sus analisis del campo religioso y acorde a nuestro objeto de estudio, las
aportaciones de P. Bourdieu no satisfacen completamente nuestros intereses al
presentar algunas limitaciones, a pesar de que reconoce toda la potencialidad
del campo desde el punto de vista sociologico, lo estudia bajo condiciones de
empoderamiento bajo la nocion de dominacion simbolica, en base a la riqueza
cultural y social que posee en un contexto de unicidad religiosa. Si la dominacion
es explicada en términos politicos o ideoldgicos, estos no estan exentos de
contradicciones.

Si bien en el campo la dominacién ocupa un rol central, en los sistemas de
relaciones entre sistemas de creencias no solo concurren relaciones de dominacion,
debemos reconocer que también aparecen puntos de concurrencia y transaccion,
al tiempo que la dominacidn en si misma como proceso puede mostrar tendencias
proporcionales o inversamente proporcionales en un determinado momento.

Pese a lo dicho, es meritorio decir que advirti6 las limitaciones de la obra
de Durkheim y de los antropologos respecto a la existencia de una diversidad
religiosa (en sociedades simples), su analisis descansa en una Unica comunidad
moral basados en las mismas creencias, y, por ende, la misma fe, el catolicismo.
No encontramos en Bourdieu aproximaciones a las relaciones de dominacién
entre diversos sistemas religiosos coexistentes en un mismo espacio y tiempo
como es nuestro caso. Ello no significa que su sistema teérico no pueda ser
aplicado a dichos fines.
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DINAMICAS SOCIO RELIGIOSAS EN LA CONFIGURACIGN
DEL CAMPO: CONCURRENCIA Y TRANSACCION PLURAL
MULTIPLES

En las sociedades actuales el grado de diferenciacion y complejidad dinamiza el
espacio social, que se torna multidimensional y multifuncional, presentandose
en su conjunto como un campo relativamente autdnomo, aunque articulados
por si mismo, por la vertiginosidad que caracteriza la vida social, las relaciones
sociales, los intereses y recursos propios de sus actores, matizando el campo
religioso en el que interactiian en la cotidianidad.

Si encontramos continuidad con las ideas antes desarrolladas es en la obra
del tedrico belga Frangois Houtart’ (1925-2006). Nuestros términos centrales
vinculados a representacion religiosa y reproduccion, tienen al interior de su
sistema tedrico un incuestionable desarrollo, al tiempo que convierte a los temas
religiosos en su principal centro de atencion. Debemos no obstante reconocer,
que no hemos visualizado alguna argumentacion acerca de las dindmicas socio
religiosas dentro de su vasta obra.

Sus intereses por el marxismo estan asociados al tercer mundo, (América
Latina y después Asia), en tanto el problema religioso podria ser favorable o no
al proceso de liberacion y metodoldgicamente busca detectar aspectos religiosos
que puedan ser obstaculos al proceso revolucionario®.

Sus aportes mas relevantes son desarrollados desde las perspectivas de
la teoria sociologica contemporanea. En la perspectiva de Frangois Houtart
considera que la religion:

9 F. Houtart: Sus textos escritos son proliferos, mas de 50 libros y decenas de articulos en
variados formatos incluidos la prensa, hacen de este autor uno de los mas seguidos, acompafiados
de una escritura de facil y amena lectura. Entre 1952 y el 2002, destacan El cambio social en
América Latina, (1952), The Church and Revolution, Religion and ideology in Sri Lanka, 1974,
Religion and Development in Asia, 1976, Religion et modes de production précapitalistes, 1980,
Sociologia de la Religion, 1992 y Mercado y Religion, 2002, entre otros. Su produccion cientifica
sigue de forma central las lineas marxistas, sin dejar de incorporar de forma relevante otras posturas
teoricas de la sociologia, fundamentalmente en el espiritu que acompafia la integracion tedrica y
metodoldgica como una premisa necesaria del pensamiento socioldgico después de la década de los
70.

10 Ello aparece en Sociologia, compromiso y religion. Una entrevista con Frangois Houtart,
entrevista realizada en 1985 por Rafael Berastegui en Managua.
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(...) es un producto cultural, con un contenido de significados y
significantes que cada generacion crea y recrea a partir de una
voluntad consciente e inconsciente, que varian de una sociedad
a otra y en cada creencia religiosa; lo que le otorga un caracter
histdrico concreto.

Al situar a la religion desde lo socioldgico supone segun €l dos dimensiones:

En primer lugar, la religion forma parte de las idealidades, es decir,
de las representaciones que los seres humanos se hacen de su mundo
y de si mismos. Dichas representaciones son la manera de construir
la realidad en la mente. Este no es un hecho puramente automatico,
no es solamente un reflejo, como el de un espejo que no puede
recoger la realidad mas que como es, sino que la mente humana
siempre est4 realizando un trabajo intelectual sobre la realidad para
interpretarla. No existe ni en la mente humana ni en la cultura de un
grupo humano una representacion que no sea fruto de un trabajo de
la mente. Es cierto, que este trabajo no se hace en un vacio social y
cultural. Siempre se construyen las representaciones dentro de las
condiciones concretas e historicas de los actores sociales. (Houtart,
1992, pp. 35-36)"

Aqui encontramos sus puntos de partida y ellos vienen de forma primigenia
acompafados por el concepto representacion. Al tiempo que habla de la
reproduccion de representaciones, ideas y esquemas culturales como realidad
humana fundamental, incorpora la dialéctica marxista al afirmar que:

(...) hay que recordar el caracter dialéctico de las representaciones,
las mismas son producidas e instituidas, pero son también
instituyentes, es decir, que si bien son el producto de los grupos
humanos, del trabajo de la mente individual y colectiva, al mismo
tiempo, una vez que existen, crean una situacion que influye sobre
las practicas de los actores sociales (...), es asi por ejemplo, que
representaciones de la estructura social o de la vida social, son
instituyentes de la reproduccién de las mismas estructuras o de
las mismas préacticas de los actores, porque las estructuras sociales
se reproducen en funcion de las practicas: no existen como entes
separados de las practicas de los actores. (Houtart,1992, p. 39).

11 Resulta interesante que siendo un tedlogo al abordar la sociologia de la religion delimite
su objeto de estudio a tono con el espiritu de dicha ciencia. ...Evidentemente, cuando se habla de la
referencia a un sobrenatural, ello no significa que el socidlogo va a definir lo que es “sobrenatural”.
Hacerlo no cae en el terreno de su competencia. Solamente puede observar que hay grupos humanos
que tienen representaciones de la realidad que hacen referencia a un sobrenatural... (p. 36) ...la
sociologia no se pregunta sobre esta referencia. Ese es el campo de la filosofia, o de la teologia. Es
por eso que la sociologia no puede utilizarse ni como apologia de la religion ni como argumento a
favor del ateismo. (p.37).
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Si se siguen sus ideas, se advierte la presencia de grandes teodricos de
la sociologia, ya citados anteriormente como C. Marx, E. Durkheim'? y
fundamentalmente Pierre Bourdieu del que se declara abiertamente seguidor,
aunque en lugar de agentes utiliza el término actores sociales:

(...) las representaciones tienen un impacto sobre la manera en
como las personas acttian, y de manera consciente o no, construyen,
reproducen o cambian las estructuras de la sociedad. Esto quiere
decir que estamos inmersos en una realidad dialéctica”. (Houtart,
1992, p. 40)

La diversidad de los movimientos sociales hoy en dia, expresa Houtart, son
el desarrollo de una conciencia colectiva en el seno de otras relaciones sociales,
tales como las de género o de identidad, revelando una nueva aproximacion a las
relaciones con la naturaleza. Ese contenido de sistemas de simbolos presentes en
la religion configura una representacion del mundo y también la posicion de cada
hombre y mujer, respecto a lo sobrenatural, que va moldeando comportamientos
y distribuyendo roles entre los individuos de acuerdo con su sexo obedeciendo a
reglas trascendentales (Houtart, 2006).

En su obra, encontramos ideas basicas para esta investigacion, cuando explica
el papel de la representacion en la reproduccion de las practicas, al reconocer que
una de sus funciones es la de transmitir interpretaciones de la realidad en tanto se
memorizan, repiten y transmiten a través de las practicas religiosas permitiendo
socializar a las nuevas generaciones mediante la educacion.

En Sociologia de la religion (1992) explica la religion como representacion:

(...) permite la adquisicion de saberes, conocimientos capaces de
permitir un entendimiento de la realidad, algo que no pertenece a la
construccion humana material. La religion ademas origina sentidos,
(...) es decir, una interpretacion de la realidad, del hombre y del
mundo que a su vez se trasluce en actitudes y comportamientos.
(Houtart, 2006, p. 36)

Las practicas sociales de los sujetos atraviesan espacios cotidianos
estructurando actitudes con respecto a algo o alguien que van a estar
permeadas por aquellas. Como todo fendémeno social, la religion se estructura
sobre un conjunto de elementos entre los que las practicas religiosas expresan
la dialéctica de lo objetivo y lo subjetivo; entendidas como las acciones que
realizan los individuos en su relacion con lo sobrenatural que expresan la

12 De este autor incorpora sus definiciones de representaciones y conciencia colectiva,
aunque incorpora la perspectiva subjetiva al hablar de significaciones y significantes. Dichas
limitantes fueron superadas por Houtart al crear una tipologia de las representaciones religiosas,
categoria introducida por Durkheim un siglo antes como representaciones colectivas, con
la diferencia que no tuvo en cuenta la alusion a un sobrenatural. Ambos concuerdan que las
representaciones religiosas forman parte de la conciencia colectiva.
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conciencia y sus grados de elaboracion a partir de la representacion que ellos
tienen de dicho fenémeno.

Para la comprension de esta relacion, apelamos al concepto sistema religioso
aportado por F. Houtart, que operacionaliza en cuatro dimensiones para su estudio,
las que responden al enfoque marxista dialéctico de la realidad que defiende:
significaciones o representaciones significantes (comprende la relacion con la
naturaleza, relaciones sociales de produccion, sentido global del hombre y el
universo) las expresiones religiosas (practicas simbolicas, institucionalizacion de
las expresiones, relacion entre representaciones y expresiones), ética con referencia
religiosa (referente de la ética), y organizacion religiosa (reproduccion de las
representaciones, produccion y elaboracion de sentidos religiosos, reproduccion
institucional, y su vinculacion con otros elementos de la sociedad civil y politica).
(Houtart, 2006, p. 42). Estas estan estrechamente relacionadas y expresan las partes
constitutivas de cada sistema religioso. Estos indicadores, a su vez, visualizan la
forma en que ellas tienen su expresion de caracter medible o al menos palpable'.

En el quinto capitulo de su obra aborda la reproduccion de las representaciones
con sentido religioso encontrando un cierto sabor a Bourdieu al expresar: “La
reproduccion de representaciones con sentido religioso no solo exige agentes
especificos, sino también instituciones” (Houtart, 2006, p. 106).

Aunque incorpora la nocién de campo religioso; sin embargo, difiere del
concepto campo de P. Bourdieu en tanto existen instituciones religiosas, a las
que denomina también organizaciones religiosas, partiendo del criterio de que
el proceso de institucionalizacion no solo afecta la organizacion, sino también
las creencias, significaciones, expresiones y la ética del sistema. De ahi que los
actores religiosos sean los agentes que producen, reproducen y transforman el
sistema religioso, pero no actian de manera totalmente autonoma, sino que estan
condicionados por su permanencia grupal; por su posicion de clase y por el tipo
de sociedad en la cual viven. (Houtart, 2006).

A pesar del extraordinario valor que en plano tedérico-metodologico es
aportado por Houtart para el estudio empirico de cualquier sistema religioso,
y contrapuesto a su consideracion de la existencia de estas cuatro dimensiones
en una estrecha relacion y condicionamiento mutuo; este autor en ocasiones
minimiza la accion de factores externos al sistema religioso que inciden en su
reproduccion. Ello limita su compresion en torno al papel de las dindmicas socio
religiosas que actian modificando el espacio social en que existen y la estructura
normativa y organizacional del sistema. (Houtart, 2006).

A tono con lo anterior y de forma similar con otros autores, analiza aquellos
sistemas religiosos como el catolicismo, protestantismo o islamismo, en su
conexion historica social concreta, particularmente relevante en lo relativo al
papel de las clases sociales y la liberacion. Cuando aborda las variantes de la

13 La reproduccion institucional religiosa y su vinculacion con otros aspectos de la sociedad
civil. P. 119.
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religiosidad popular es para referirse a las clases subalternas, conectando dichos
sistemas con el poder de la naturaleza y la busqueda de explicaciones para la
solucion de problemas primarios.

Ello implica visibilizar su funcion social por encima de otros analisis, o
aristas, motivado quizas por una reduccion del alcance de dichos sistemas, a lo
que se suma dejar por fuera las dinamicas socio religiosas que se producen en
espacios donde se reproducen varios sistemas en el que la religiosidad popular
no solo aporta una diversidad de expresiones (para el caso cubano santeria, regla
palo, vudu y otras variantes espiritistas y sincréticas) al tiempo que comparte
espacios sociales y temporales con sistemas monoteistas como puede ser el
cristianismo con sus variantes catolica y protestante.

Si la pluralidad resulta invisible como sesgo principal de los autores anteriores
citados, incluido Houtart, es justo en la produccion del cubano Joel James Figarola
(1942-2006) donde encontramos un atinado aporte tedrico. A tono con el analisis
que venimos sustentando, resulta necesario decir que el concepto de representacion
religiosa adquiere en €l un giro radical. Si bien observamos una continuidad del uso
del concepto para hablar de lo cognitivo e ideacional y sus relaciones con la realidad
(aportes de Durkheim y Houtart) una aproximacion mas cercana a nuestra realidad
la aporta al incorporar el término multiple. Con ello no solo se esta reconociendo
el acercamiento a los sistemas religiosos en Cuba, sino justipreciando el alcance
conceptual aportado por en casi toda su obra y en particular en el texto Los sistemas
magico-religiosos cubanos. principios rectores (1999).

Se impone explicar primeramente que “sistemas magicos-religiosos cubanos”
es el término utilizado por James (1999) para definir los llamados por otros
investigadores como cultos sincréticos, que en su consideracion son cuatro: la
santeria o regla de ocha, el palo monte o regla conga, el espiritismo de cordon
y la variante cubana del vudu; entendidas como variantes culturales cubanas'.

Explica en su libro La brujeria cubana: El palo monte (2006) que el no haber
incluido entre estos la secta abakua y la regla muertera se debe a que la primera
la considera mas una sociedad masculina de ayuda mutua que una religion,
mientras que la segunda, permanecia atn para él, en fase de estudio de campo.
Al colocar estas practicas en la linea del “tiempo cubano”, considera que los
sistemas magico-religiosos resultan en procesos paralelos, aunque con fechas
diferentes para cada uno: el palo monte lo situia entre los siglos XvI y comienzos
del xvir. La santeria, emergiendo entre finales del xvit y comienzos del xix. El
espiritismo de cordon lo ubica en 1869 con la creciente de Valmaseda durante la
Guerra de los Diez afios; la variante cubana del vudi aparece en el primer tercio
del siglo xx. (James, 2006, pp. 10-11)

Una vez definidos y ubicados en el tiempo los sistemas magico-religiosos que
le interesan, explica su importancia, en tanto en su conjunto tienden a expresar la

14 Ello aparece en Sociologia, compromiso y religion. Una entrevista con Frangois Houtart,
entrevista realizada en 1985 por Rafael Berastegui en Managua. P. 142
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espiritualidad del pueblo cubano aun no cabalmente alcanzada por otros registros
culturales, aseverando que dentro de la religiosidad popular tendrian que incluirse
formas movibles del catolicismo y el evangelismo.

El articulo “Principio de representacion multiple” en la revista Del Caribe,
(1988), define como representacion multiple “aquello que, por necesidad o por
conveniencia del practicante, se representa de mas de una manera” (James,
1988, p. 19). Lo dicho se aleja de la nocion de Durkheim y Houtart en tanto
la representacion en ambos trata lo sobrenatural en su relacion con la realidad,
pero acoplados segin los sistemas religiosos en su “unicidad”. Por diferencia lo
multiple alude a una esencia funcional (necesidad) o significativa (conveniencia)
segin el campo religioso cubano, aunque también podria aplicarse a otros
espacios sociales que compartan similares condiciones.

En su obra se puede apreciar una diferencia entre representacion multiple y
principio de representacion multiple, define este ultimo como el elemento que,
dentro de una pluralidad determinada, la organiza o tiende a organizarla en forma
de sistema, por lo que entiende que el principio de representacion esta en la base
de toda praxis humana pues:

(...) al imaginarse, al representarse con alguna aproximacion de lo
que luego va a hacer o construir, el hombre tiende, por imperativo de
la finalidad que persigue, a buscar por seleccion una representacion
unica o al menos prevaleciente. (James, 1999, p. 14)

De aqui se desprende el primer rasgo distintivo de la representacion multiple
en los sistemas magico-religiosos cubanos:

(...) es una realidad asumida como final. La representacion multiple
puede expresarse dentro de los ordenamientos religiosos en una
amplia gama de manifestaciones, que abarca desde las entidades
divinas plasticamente concebidas en formas que remedan la silueta
humana, hasta las variadas maneras de nombrar un mismo elemento
mistico ritual e, incluso en las plurales cristalizaciones con que la
fuerza supra terrenal se presenta en el cerebro del creyente durante
la vigilia o el suefio; por lo que la representacion miltiple es, en su
criterio, un elemento consustancial a todo el cuerpo de creencias
magico-religiosas cubanas. (James, 1999)

Las representaciones o imagenes del objeto de veneracion, al resultar no
naturalistas sino fenoménicas, no tienen por qué guardar parecido fisico entre
si, sino simplemente equivalencia funcional. Esta idea acciona en el discurso
durkheniano y de otros autores. Aunque en su obra perseguia aportar los principios
rectores de los sistemas magico-religiosos cubanos en el argot filoséfico, resulta
imposible sesgar la utilidad practica funcional de los mismos para los creyentes.
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Desde otro punto de vista, las representaciones viven dentro del tiempo
vital del elemento representado; por lo que James interpreta que de ahi pudiera
derivarse falsamente una supeditacion irrestricta de las representaciones a
lo representado que, en términos rituales estd muy lejos de cumplirse. Estas
representaciones tienen, en su criterio, capacidad de libre movimiento, de
crecer o decrecer y de establecer relaciones con el resto del mundo exterior,
con independencia del comportamiento del objeto representado. A manera de
sintesis afirma que:

1. Enlos sistemas magico-religiosos cubanos, todos los elementos litirgicos
y cosmogoénicos poseen multiples representaciones.

2. Una de las especificidades diferenciantes de un sistema magico-
religioso en relacion con los otros, reside en el grado de elaboracion
o perfeccionamiento o eficiencia de los mecanismos de representacion
multiple que le son especificos, en referencia con las necesidades de
aproximaciones sucesivas a los distintos componentes internos inherentes
al propio sistema.

3. Mientras mas complejo se hace el ritual o la concepcion del mundo y de
los hombres, mas complicada resulta la representacion multiple dentro del
sistema magico-religioso en cuestion (James, 1999: 41). Sentencia que:

(...) La representacion multiple puede obrar como principio
articulador dentro de los sistemas magico-religiosos cubanos porque
constituye, en si misma, un sistema. Ha sido capaz de articularlos,
en una interdependencia absolutamente imprescindible para las
proyecciones o cometidos de cada uno de ellos, asi como para los
términos o magnitudes de sus propias existencias: como aparecen o
como se manifiestan, dentro del universo que les es pertinente, con
las propiedades que son exclusivamente suyas. (James, 1999, p. 42)

Sistematizando en la manera de acercarse a las magnitudes o componentes
de la representacion multiple que caracterizan de forma prioritaria cada uno de
los sistemas ya conocidos, sefiala que estos contenidos esenciales del principio
de representacion multiple, serian considerados globalmente dentro de cada
sistema, los modos prevalecientes con que las entidades divinas o supraterrenales
se manifiestan dentro de la representacion como hecho, las posiciones en que
aparece el practicante dentro de estas y la cualidad comunicante entre la instancia
supraterrenal y la terrenal.

En su opinidn, la diferencia fundamental entre la representacion multiple en
las religiones llamadas superiores, en particular el judaismo y el cristianismo, en
las cuales se da como fenémeno estan en:

a. Menor consustanciacion entre lo representado y sus representaciones en las
religiones llamadas superiores.
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b. La representacion multiple en ellas, se mantiene en el terreno de las
apariencias remitidas a singularidades causales, las cuales no se articulan
entre si, a través de los mecanismos de representacion, remitiendo siempre
a una singularidad superior totalizadora (James, 1999).

La representacion multiple es siempre suma accidental o circunstancial de
casos. En los sistemas magico-religiosos cubanos, la representacion multiple
aparece por mezcla, por intercambio funcional entre elementos sustitutivos, que
remite siempre a un criterio previo obrando interiormente, al tiempo que ordena
participa de lo ordenado en sustancia y dimension. Plantea ademas que, en el
cristianismo, hay expresiones fenoménicas claras de representacion multiple, en
situaciones tan precisas y bien conocidas como las siguientes:

1. La concepcion de la Divina Trinidad, en la cual la idea del Padre se
reproduce, se representa o refleja, en las fundamentaciones del Hijo y en
el Espiritu Santo un poco mas como expresion o de voluntad de accion;

2. El culto a los santos, elaborado en los siglos iniciales de la Edad Media,
como resultado de la consolidacion de una iglesia organizada, como de
la fragmentacion politica y econdmica inherente al feudalismo, asociado
todo ello a determinadas concesiones al paganismo;

3. Dentro del culto a los santos posee un caracter especial como alcance de la
representacion multiple, el culto mariano que, al amparo de la influencia
de la mujer, ha alcanzado variantes muy diferentes, bien reconocidas en
casos como el de la Virgen de la Caridad del Cobre en Cuba (James, 1999).

Si se toma en consideracion los postulados anteriores desde la perspectiva
de la sociologia de la religion, en particular, lo relativo a la concepcion del
campo religioso explicada en el acapite anterior, se observa que en las practicas
religiosas en Cuba, las representaciones del objeto (ya sea una imagen
en conjunto, o referencia de algin genio o deidad), su representacion en la
memoria del individuo y en consecuencia la actuacion ritual correspondiente,
esta pre condicionada por el capital simbolico al que la figura u objeto alude,
de modo que no necesariamente tiene que ser una representacion fidedigna
del objeto en cuestion, sino que su sola referencia, activa los mecanismos de
veneracion y reconocimiento de los valores magicos imbricados al simbolismo
que representa.

La consideracion del principio representacion multiple en tanto imagen
conduce a la consideracion de diferencias entre el objeto que se representa o
refleja y cada una de las imagenes obtenidas, lo que, segun el autor, establece las
afirmaciones, que en este informe se comparten:

1. Laimagen es siempre la continuacion del objeto, con independencia de
que varias imagenes de un mismo objeto se originen, paralelamente, en
el mismo instante y sin desplazamiento de lugar.
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2. La imagen, dentro de determinado marco de convenciones, es la
representacion, la reproduccion libre del objeto; no es su imitacion fiel,
como el reflejo de una cosa cualquiera en un espejo de buena ley, sino
un dibujo que referencia el objeto que puede no parecerse en absoluto a
¢l, pero que es ¢l mismo en la medida en que ha sido, libremente en el
aspecto formal, reelaborado por el creyente o practicante.

3. A partir del momento en que las imagenes se crean o surgen las
representaciones, adquieren una vida autébnoma en relacién con los
objetos que les han dado origen.

4. Las imagenes, situadas a cierta distancia operacional del objeto que
las provoca o induce, adquieren la cualidad de vincularse entre si sin
mediacion obligatoria del objeto representado, con lo cual se constituye,
por asi decirlo, un mundo fenoménico paralelo o interactuante con el
mundo mismo de los objetos primarios, litirgicos o misticos, entrelazados
ambos funcionalmente en tanto que sistema. (James, 1999, p. 52)

Si bien, en los sistemas magico-religiosos cubanos, analizados por J. James,
la representacion multiple aparece por mezcla, por intercambio funcional entre
elementos sustitutivos, esta caracteristica estd presente en las practicas que
condicionan la concurrencia y la transaccion plural multiple observada en el escenario
investigativo, alin no necesariamente en practicas derivadas de los sistemas magico-
religiosos cubanos. En lo sucesivo perfilaremos ambos conceptos resultantes de las
aportaciones de Bourdieu (1971) y James (1999) y su pertinencia socioldgica.

La representacion multiple, con las caracteristicas y matices que detallan
los resultados obtenidos en el trabajo de campo, remiten siempre a un criterio
previo obrando interiormente, al tiempo que ordena, participa de lo ordenado en
sustancia y dimension, matizado por la accion de dinamicas socio religiosas, lo
que la convierte en cddigo organico y ordenador, que caracteriza la existencia del
campo religioso, en tanto, una manera de valorar, integrar y prefijar limites en la
loégica y dindmica internas de cada sistema religioso .

Buscando interpretar la validez de este principio para estudiar no solo los
llamados por J. James (1999) como sistemas magicos-religiosos cubanos, sino
también fendmenos actuales presentes en el campo religioso cobrero, se valoran
otras interpretaciones de la representacion multiple aportada por investigadores
de las ciencias sociales cubanas que resultan de interés.

El valor metodolégico que toma el principio de representacion multiple
para esta investigacion, parte del hecho de que al concebir varias formas
de manifestacion: bien sea como imagen, nombramientos o mecanismos de
otorgamiento de denominaciones; como idea, sugerencia de destino, posibilidad
de prondstico y como recurso cultural resumidor individual y colectivamente
considerado; facilita la inclusion de la mirada hacia las interconexiones entre los
sistemas religiosos en el campo que se estudia.
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La introduccion del concepto representacion multiple aporta a esta
investigacion un sentido particular, en tanto por su esencia puede servirnos de
vaso comunicante para comprender el campo religioso cubano en el que coexisten
diversos sistemas religiosos y sus interconexiones. Siendo coherentes con los
conceptos transaccion y concurrencia aportados por Bourdieu, la incorporacion
de plural multiple (este ultimo en la obra de James), enriquece desde nuestra
visiéon una mejor comprension terminologica del espacio comunitario en nuestro
pais y las posibilidades metodologicas que aporta dicho concepto para el trabajo
de campo.

En lo adelante definimos la Concurrencia plural multiple como el proceso que
ocurre al interior del campo, sustentado en la distribucion del capital religioso
entre creyentes de diferentes sistemas en la competencia por los bienes de
salvacion. Explica las relaciones entre los especialistas (lideres) y sus oposiciones
segun sus intereses y creencias al interior del campo religioso. Este proceso se
sustenta en la distribucion del capital de autoridad de las diferentes instancias
religiosas, individuos o instituciones y su recurrencia a una competencia por la
gestion de los bienes de salvacion. Se argumentamos que en los marcos de este
trabajo se analiza el capital de autoridad respecto a los bienes de salvacion y
su monopolizacion a partir de las relaciones que se establecen entre los lideres
religiosos en el nivel comunitario.

La Transaccion plural multiple implica el proceso que se establece a partir del
monopolio del ejercicio del poder religioso, conforme a la vision del mundo que se
establece entre los lideres y sus comunidades de creyentes de diferentes sistemas.
Su accion para modificar la practica y vision del mundo de los laicos, a partir de
un habitus religioso en una disposicion durable, generalizada y transferible para
actuar y pensar conforme a los principios de una vision general del mundo. La
transaccion reconfigura el campo religioso toda vez que los creyentes adscritos a
los diversos sistemas existentes, compiten a favor de extender, imponer, legitimar
y dominar sobre los otros sistemas religiosos en un espacio y tiempo determinado.

Es en las conexiones entre ambas donde discurre la dinamica del campo
religioso en Cuba, particularmente util para estudiar y comprender su
comportamiento en el nivel comunitario.

Las interconexiones entre transaccion y concurrencia plural multiple
constituiran el soporte o sustento de las dinamicas socio religiosas. Por ello
entendemos:

* Las dinamicas socio religiosas: son formas de interaccion entre
actores sociales pertenecientes a diversos sistemas religioso (tanto de
base cristiana como africana), inicas e irrepetibles donde tiene lugar
procesos de reproduccion, concurrencia y transaccion plural multiple
que configuran el campo religioso, a través de secuencias historico
culturales complejas.
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En este trabajo se analizan las dinamicas socio religiosas por las relaciones que
existen entre la reproduccion de significaciones, expresiones, ética y organizacion
religiosa por parte de sus lideres respecto a la comunidad de creyentes (agentes
sociales) que conforman un habitus en relacion con el campo, bajo condiciones
de representacion multiple, acorde a sus propiedades:

1. Se estd en presencia de sistemas que coexisten en un espacio
comunitario y en un tiempo determinado. Dichos sistemas discurren
en la relacion ser social - conciencia - contexto historico social. La
pluralidad es fuente de sustento de tensiones y conflictos en tanto
relaciones simbolicas de poder.

2. Dichos sistemas religiosos se reproducen y reconfiguran a partir de
sus propias matrices litargicas (significaciones religiosas, expresiones
religiosas, ética como referenciareligiosa y las organizaciones religiosas).

3. La concurrencia, transaccion, tensiones y conflicto que se dan entre los
sistemas interactuantes en un campo religioso bajo sus dindmicas, pueden
tornarse algidos en base a conflictos relacionados con la dominacion.

Las dinamicas religiosas en el ambito comunitario estan atravesadas por dos
ejes: el primero lo tendremos en las representaciones de un mundo simbolico
que acompaiian y dan sentido a creencias, practicas, ritos y normas, reproducidas
al interior de cada subsistema y las interacciones entre lideres y comunidades
de creyentes, al tiempo que comparten en el mismo espacio y tiempo con otros
subsistemas (transaccion).

El segundo, entre los lideres provenientes de diversos sistemas simbolicos
que comparten un mismo espacio y tiempo en los marcos comunitarios
(concurrencia). Mundos paralelos en términos simboélicos que coexisten, se
reproducen y generan tensiones.

Si bien fueron explicadas por J. James distintas manifestaciones de
representacion multiple entre practicas derivadas de sistemas magicos-religiosos
como la santeria, el palo monte, el espiritismo y el catolicismo a través de las
cuales se explicita el proceso de transaccion en los creyentes; las observaciones
realizadas en el contexto cobrero indican que la pluralidad, incluye otras variantes
del cristianismo protestante, especificamente los evangélicos (bautistas y
pentecostales en diferentes denominaciones) a tomar en cuenta para comprender
el campo en su totalidad.

La validez metodologica de esta definicion estriba en dos dimensiones:

* Desde una expresion religiosa y las relaciones que se establecen al
interior del campo religioso.

*  Desdeunindividuo concreto en la conformacion de su propia religiosidad.

Los aportes del principio de la representacion multiple guardan una conexion
directa con la idea que defendemos en tanto en el campo religioso cubano no solo
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coexisten diversos sistemas, sino que en sus posiciones se evidencian relaciones
de dominacion, por ello podemos afiadir a lo dicho por James que:

1.

En su obra no se alude de forma directa al concepto dinamicas socio
religiosas, pero de forma implicita se refiere a la multiplicidad de sistemas
en un mismo espacio. Aunque solo explica pormenorizadamente los 4
sistemas ya mencionados, estos interactiian con otros a los que no se hace
referencia directa que si forman parte de esta investigacion.

Las dindmicas socio religiosas presentes en su trabajo de campo
constituyen la fuente nutriente de la que parte su principio de la
representacion multiple.

Marcadamente aportativos en el plano filoséfico habria que complementar
con una postura socioldgica lo relativo a dichas representaciones
multiples en su concurrencia y transaccion plural multiple en el espacio
que hemos estudiado, a partir del concepto dinamicas socio religiosas y
sus componentes conceptuales.
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Los ESTUDIOS DE CAMPO Y DINAMICAS SOCIO
RELIGIOSAS EN AmERica Latina Y Gusa

Las referencias sobre el tema en América Latina son variadas y amplias. Lo
primero que reclama atencion es el importante nimero de trabajos elaborados
bajo la concepcion tedrica y metodoldgica de P. Bourdieu, fundamentalmente
en México, también extendida al resto del continente, por encima de otras
perspectivas teoricas claves en la sociologia. En los marcos de este trabajo y
siguiendo la logica de los epigrafes anteriores en tanto hicimos referencia a los
aportes de Marx, Bourdieu y Houtart, el concepto de campo religioso es quizas el
mas empleado por los autores a ello dedicados, en menor medida Weber y otros
teoricos de la accion.

La nocién de campo religioso aparece en dos formas; unas veces, se define
el término y sus usos operacionales, mientras en otras ocasiones solo se da por
sobreentendido (implicito). Asi también, destaca la sobrecarga de estudios que
abarcan el pentecostalismo en la region y los corrimientos doctrinales desde
el catolicismo, sistema este que se posiciona numeéricamente como tendencia.
Pentecostalismo, secularizacion, fundamentalismo, pluralismo y ecumenismo
en el campo religioso latinoamericano constituyen los ejes de analisis centrales.
Ello puede encontrarse tanto en estudios histdricos, teoldgicos propiamente y
antropoldgicos, asi como una informacion muy valiosa de tipo estadistico,
realizado durante décadas desde Estados Unidos y algunas universidades
latinoamericanas, con registros comparados con similar metodologia en paises
pertenecientes al continente y a El Caribe, en menor medida'>.

La literatura en América Latina es vasta. A los efectos de este texto
priorizaremos aquellos trabajos que han sentado pautas tedricas y metodologicas
de relieve. La primera conexion campo religioso-pluralismo-pentecostalismo,
conservando la logica de tratar el campo desde un solo sistema religioso, este
rasgo es repetitivo en los reportes llevados a efecto.

Otto Maduro en 1980, aportd elementos sustanciales que nos permiten

15 Los datos historicos sugieren que, durante la mayor parte del siglo XX, desde 1900 hasta
la década de 1960, al menos el 90% de la poblacion de América Latina era catdlica. La encuesta de
Pew Research muestra que el 69% de los adultos de toda la region se identifican como catélicos.
En casi todos los paises encuestados, la Iglesia Catdlica ha sufrido pérdidas netas debido al cambio
religioso de muchos latinoamericanos que se unieron a iglesias evangélicas protestantes o que
rechazaron en general la religion organizada. Por ejemplo, aproximadamente uno de cada cuatro
nicaragiienses, uno de cada cinco brasilefios y uno de cada siete venezolanos ya no son catélicos.
(2014, 3)
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ubicarlo como un antecedente directo de este trabajo en tanto aporta una linea
secuencial que articula la relacion campo-dinamica socio religiosa. Este punto lo
advierte cuando plantea:

(...) el campo religioso se identifica como el campo especifico
de consumidores y productores de los bienes de salvacion. En
términos generales, se entiende que “el campo religioso (...) no s6lo
es un producto de las relaciones y conflictos (macro) sociales, sino
que se constituye a si misma como una red especifica de relaciones
(micro) sociales, con una cierta realidad y estabilidad propias y
particulares”. En esta perspectiva, se considera que los conflictos
que se generan propiamente en el campo religioso constituyen su
principio dindmico (Maduro, 2001, p. 14).

Para realizar este analisis, con cierta inclinacion hacia la psicologia social,
introduce los conceptos interés, personalidad carismatica, malestar y crisis
colectiva, estos ultimos en condiciéon de principios dindmicos, al tiempo que
incorpora nociones funcionalistas tales como estructuracion y posicion.

Para adentrarse en el estudio del campo desde la construccion de sus datos,
aporta las siguientes lineas de analisis desde el discurso y las practicas segln el
tipo y grado de division interna del trabajo religioso:

a) El tipo y grado de diversificacion de la organizaciéon que tendra mas
probabilidades para desarrollarse al interior del campo religioso; b) El tipo y
grado de burocratizacion de las précticas que tienden a institucionalizarse; c)
El tipo de discurso que se difundira (probablemente) en el campo religioso, asi
como su grado de sistematizacion y moralizacion. (Maduro, 2001, p. 15).

Este autor constituye antecedente directo porque incursiona en la existencia
de centros de dominacién en tanto ideologias adversas en el sentido doctrinal
y ritual, pero concordantes desde la filiacion comun. La literatura revisada
mayormente esquiva incursionar en las rivalidades entre campos religiosos
diferentes, constituyendo esto nuestro centro de atencion. Esto lo asevera cuando
parte de:

Otra expresion importante de conflicto religioso configurado en
el campo religioso, es el conflicto teologico, el que canaliza la
competencia de ideologias religiosas diferentes en la existencia
de tipo latente o manifiesto en cuanto que la division del trabajo
religioso determinando posiciones diferentes y opuestas de los
creyentes y especialistas que van conformando su proyeccion en
el espacio social garantizando su jerarquia en el mismo. En cuanto
conflicto configurado en el campo religioso esta el que se asume la
forma de un conflicto teoldgico, el que trata de la autoridad que se
canaliza con la competencia de ideologias religiosas diferentes. Se
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comprende la existencia de este tipo de conflicto latente o manifiesto
en cuanto que la division del trabajo religioso determina posiciones
diferentes y opuestas de los mismos especialistas (sector dominante
y sector dominado) que sefalan categorias sociales definidas (etnia,
género, grupo etario), que ha dejado de ser homogéneo, para pasar a
constituir una estructura de intereses religiosos diversos, multiples
y contrapuestos. (Maduro, 2001, p. 22).

Casi contemporaneo con Maduro, las justipreciadas aportaciones a los
estudios latinoamericanos alcanzan en la obra de Elio Masferrer Kan posiciones
cimeras. En una trayectoria similar, su produccion se inicia a mediados de los
afios 90 del siglo pasado con la incorporacion del concepto cambio religioso
para visibilizar las conexiones funcionales, simbolicas y de poder entre el mundo
religioso y los medios de difusion masiva.

Dentro de su vasta obra destaca Los destellos de la luz. Cronica de una
polémica (1997). En este articulo, es analizada la dinamica de los sistemas
religiosos vinculada con el papel que desempeian los medios de difusion masiva
como una forma de que la sociedad sepa y entienda las funciones de los sistemas
religiosos en el contexto social, pero no como se relacionan en el espacio publico
con otros sistemas religiosos en ese campo. En Iglesia y nuevos movimientos
religiosos. Un esfuerzo por aclarar la confusion (1997) hace un analisis critico
del recorrido del concepto de nuevos movimientos religiosos, las sectas y sus
iglesias en América Latina a partir de 1916 y la busqueda de un significado
cientifico para la sociologia que ayude a comprender el fenémeno religioso y
protestante hasta los momentos actuales.

Masferrer Kan, resume su idea del campo en relacion con: las instituciones
religiosas, los sistemas organizacionales que se abocan a la reproduccioén de lo
sagrado y de sus especialistas, condicionando cambios religiosos que estan en
funcion de la eficacia del sistema simbdlico en su cotidianidad.

Para este autor, el transito por diversas religiones e instituciones esta en
funcién de sus necesidades, lo cual asocia al fenomeno de la multirreligiosidad
por considerarlo actores maduros que escogen, seleccionan y mezclan, evaltian y
deciden sus preferencias religiosas reconociendo a su vez las responsabilidades
de cada una de estas instituciones en las tareas que le son asignadas dentro de
ellas. En su obra ;Es del César o es de Dios? Un modelo antropoldgico del
campo religioso (2007), analiza el campo religioso, sus conexiones con el poder
politico y el papel de la comunicacion'®.

Una diferencia sustancial entre las ideas de Masferrer y este trabajo es que
parte de la oferta y demanda religiosa al estilo del mercado, por tanto, estudia la

16 Otros trabajos son Sectas o iglesias. Viejos o nuevos movimientos religiosos (1998),;Es
del César o es de Dios? Un modelo antropoldgico del campo religioso (2007), (Tesis Doctoral en
Antropologia, UNAM, México), Religion, Poder y cultura. Ensayos sobre la politica y la diversidad
de creencias, México, Editorial; Libro de Araucaria, 2009
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movilidad al interior del campo religioso en México, al tiempo que no explica las
interconexiones entre los componentes del campo socio religioso.

Un libro imprescindible es la compilacion de Olga Odgers Ortiz (2010),
Pluralizacion religiosa de América Latina, refiere pensar que:

(...) América Latina continia siendo mayoritariamente catdlica,
hay procesos de cambio significativos que comparte un nimero
importante de paises de laregion, entre los que destaca el crecimiento
sostenido de la pluralizacion religiosa, donde la presencia del
protestantismo —especialmente en su version pentecostalizada—
constituye el angulo mas visible. Ello no significa, naturalmente,
que al interior de América Latina los perfiles y las tendencias del
cambio religioso no sean homogéneos, sus campos religiosos se han
conformado mediante procesos histéricos que comparten elementos
entre si, en la comparacion de los procesos de cambio religioso
de los distintos paises de América Latina tiene un gran potencial
heuristico que podra contribuir a la formacion de paradigmas
teoricos para comprender las expresiones contemporaneas de la
religion desde esta parte del globo. (Odgers, 2010, p. 11).

Esta compilacion referencia un conjunto de trabajos de incuestionable valor
para nuestras ideas. Particularmente encontramos analisis profundos sobre dos
términos centrales: el campo y las dinamicas religiosas por lo que constituye un
antecedente directo en nuestra region. Un autor reconocido, Jean Pierre Bastian,
(2010) en su concepto de campo religioso refiere “(...) permite comprender las
interacciones entre los actores y los efectos de competencia que explican a su vez
las transformaciones de las practicas y de las creencias”. (Bastian, 2010, p.25).
Al hablar de campo religioso parte reconociendo la pluralidad de sistemas que
configuran dicho campo. En sunocion de campo religioso privilegia la perspectiva
micro, al tiempo que valora como foco de analisis el papel de la subjetividad y
los actores sociales!’. Ello supone una distancia tedrica del enfoque de Bourdieu
que seguimos, toda vez que desde su constructivismo estructural parte del habitus
y del movimiento estructurante de las estructuras, aunque menciona dicho autor
como un clasico del tema.

A pesar de reconocer la pluralidad de sistemas, privilegia al pentecostalismo
como sistema y como movimiento, su historia en América Latina y su oposicion
al catolicismo, al articular las dindmicas entre ambos campos describe y analiza
los procesos de dominacion intrinsecos en sus logicas, lo que de cierta forma
supone incorporar el pensamiento de Bourdieu, aunque no lo declare. Es sin
dudas el pentecostalismo el foco de atencion de la mayoria de los ensayos sobre
el tema'8,

17 El cambio religioso en México y América Latina: la construccion de un objeto de
investigacion.
18 Para entender por qué elegi los protestantismos latinoamericanos como objeto de

investigacion debemos recordar que en los afos setenta surgieron en Europa las teorias sociologicas
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El crecimiento del pentecostalismo en América Latina ha sido atribuido a
su compatibilidad con las religiones indigenas, lo que aumento su atractivo entre
los latinoamericanos. Al enfatizar el contacto personal con lo divino a través de la
sanacion por la fe, el hablar en lenguas y profetizar, el pentecostalismo atrae a quienes
comparten una afinidad con las religiones indigenas que tradicionalmente incorporan
creencias y practicas asociadas con la comunicacion con el “mundo espiritual”. Los
pentecostales ponen énfasis en la prosperidad y el ascenso social y econdmico. En
consecuencia, los seguidores del pentecostalismo pueden ver en la religion un medio
mas conducente hacia la prosperidad economica, ello puede ser extendido a paises
que también comparten sus espacios religiosos con sistemas sincréticos.

En la conexiéon campo, pluralismo, pentecostalismo, coloca las religiones
populares y sincretismo religioso, presente en El Caribe y en Cuba. “(...) que
el protestantismo sectario se integraba perfectamente en el panorama de las
religiones populares de América del Sur, al lado de los animismos, de los
espiritismos, de las religiones afroamericanas, de los mesianismos, de las formas
populares de catolicismo”. (Bastian, 1975, p. 179).

Al abordar y construir el objeto, lo hace desde la teoria de los campos,
elaborada por Pierre Bourdieu, donde el campo religioso latinoamericano
tenia que ser construido como una red de relaciones objetivas entre posiciones
definidas por la situacion actual y potencial de los agentes y de las instituciones
en la estructura de distribucion de los distintos tipos de poder simbélico religioso.

que trataban de explicar el fenomeno de secularizacion registrado en ese continente. En América
Latina la realidad era muy distinta, alli se podia mas bien hablar de una proliferacion de nuevos
movimientos religiosos que pertenecian o al protestantismo o a otras corrientes religiosas. El
crecimiento de estos movimientos y la diferenciacion creciente del campo religioso, hasta entonces
dominado por la Iglesia catdlica romana, llamaba la atencion de los observadores. En cambio, en
América Latina se vivia una efervescencia religiosa continua en una coyuntura de crisis econémica
y social créonica debida a la dependencia estructural de una region que se presentaba como victima
de las fuerzas econdmicas exdgenas. Pag., 73. Trabajar sobre el terreno latinoamericano ofrecia
la ventaja de poder abordar la dinamica de las relaciones entre los protestantismos de distintos
continentes. A la vez, sacar la sociologia de los protestantismos de sus terrenos privilegiados
europeos y norteamericano podria permitir nuevas interrogantes y enriquecer la problematica
de la modernidad religiosa. pag., 75. Con el fin de captar la dindmica del campo religioso
convenia, construir su estructura; pero esta no podia entenderse sin la aproximacion genética de la
constitucion historica del campo religioso protestante y sin la comprension de las relaciones entre
este campo y otros, en particular el campo politico. Pag. 77, 78. Que la dindmica de la génesis de
los protestantismos latinoamericanos se debia fundamentalmente a factores enddgenos, religiosos,
politicos y en particular al desenvolvimiento de un liberalismo radical del cual participaban los
actores protestantes; *que el desarrollo de estas sociabilidades se debia a las demandas religiosas de
sectores sociales en transicion, preocupados de reforzar su autonomia politica y simbdlica.

*Que estos protestantismos no eran del tipo sectario, sino mas bien respondian al tipo ideal de
la sociedad de ideas, fungiendo como laboratorios para anticipar y llevar a cabo un proyecto de
reforma social democratica.

*Que su funcién religiosa y social fue de contribuir a la emergencia de una cultura religiosa y politica
de la modernidad liberal; de ahi su constante compromiso en las luchas en favor de la democracia
liberal contra los actores corporativos y tradicionales.* que su lazo con los protestantismos
norteamericanos y con el panamericanismo tenia que analizarse a partir de las luchas de intereses
propios de los campos religiosos y politicos latinoamericanos para entender el uso que hacian
aquéllos de los modelos norteamericanos en la pedagogia activa que llevaban. Pag., 93,94.
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Una construccion asi, para ser pertinente, tenia que tomar en cuenta la génesis
misma del campo religioso latinoamericano. (Bastian, 1975, p. 106).

El vuelco de los afios cincuenta marcé el inicio de un proceso
de desregulacion religiosa que se acelera en la actualidad. Este
proceso se ha iniciado con la irrupcion de un tipo de autoridad que
hasta entonces seguia siendo marginal: la autoridad del profeta,
en el sentido weberiano del término; es decir, del actor dotado de
carisma, que actua no en virtud de una tradicion, sino en virtud de
una verdad propia (Bastian, 1975, p. 109)

En obras posteriores profundizo en el pentecostalismo:

(...) la aceptacion del pentecostalismo por las masas empujo y
constriid atn a la iglesia catdlica a ‘pentecostalizarse’, es decir,
a adoptar las practicas que tanto su clero tradicional como su
vanguardista progresista habian condenado anteriormente como
sectarias, manipuladoras y reaccionarias. El actor dotado de
carisma, vale decir el pentecostalismo, favorece una desregulacion
religiosa cuyos efectos aparecen no solo en la iglesia catolica,
sino en el conjunto de las otras religiones, en particular sobre
los actores tradicionales ligados a la religion llamada “popular”.
Hasta entonces, ellos habian vivido a la sombra de la institucion
catdlica hegemonica. La pluralizacion religiosa tiende ciertamente
a atomizar, a fragmentar, el campo religioso, pero al mismo tiempo
favorece la emergencia de pequefios, medianos y grandes actores
religiosos corporativistas en competencia, capaces de aliarse y
confederarse buscando rivalizar con la iglesia catolica en el plano
regional o nacional. (Bastian, 2010, p. 30).

Otro autor que incursiona en la misma légica es Cristian Parker en Religion,
politica y cultura en América latina nuevas miradas. (2012) cuando afirma: “En
este contexto el catolicismo romano, que fuese la fuerza hegemonica religiosa y
cultural, con su gran influencia en el campo politico, ahora lucha por recomponer
su posicion simbdlica predominante frente al creciente ntimero de grupos
evangélicos y a la diversidad religiosa cultural acentuada” (Parker, 2012, p. 29).

Al apuntalar como fuerzas en conflicto a la diversidad religiosa en la que
predominan grupos evangélicos, catolicos y sus influencias en el campo politico,
se refiere a posiciones de poder que no solo se observan desde lo liturgico, sino
que se entremezclan con factores econémicos y funcionales.

Otros autores cercanos a nuestra linea de analisis son Eric Solera Mata,
J. Amando Robles (2001) “Religion, sociedad, crisis” quienes se definen
teoricamente dentro de la perspectiva de Bourdieu y Houtart. Estos definen el
campo como:
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El campo religioso es una estructura diferenciada y compleja que
articula las instancias (individuos, grupos e instituciones) encargadas
especificamente de la produccion, reproduccion y difusion de los
bienes religiosos, necesarios para la satisfaccion del interés religioso.
A través de las asimetrias de esta estructura se procesan las demandas
religiosas que toman su consistencia en el mismo campo religioso, a
pesar de que los factores condicionantes de esta demanda no se agotan
en las coordenadas del campo religioso, sino que tienen conexiones
complejas y diversas (no lineales ni siempre inmediatas, insistimos),
con el contexto econdémico, politico y sociocultural. “(...) un campo
religioso, con sus categorias respectivas: interés y demanda religiosa,
produccion religiosa, capital religioso, conflicto religioso, elemento
clave para abordar el eje de tension unidad/diversidad. (Solera y
Robles, 2001, p. 14)

Si se sigue a Bourdieu, los autores insisten en que los sistemas simbdlicos
estan predispuestos por su misma estructura a ejercer simultineamente funciones
de inclusion y exclusion, asociacion-disociacion, integracion y distincion y,
por tanto, conocimiento y desconocimiento. A la definicion dada por ellos, se
suma una fragmentacion metodoldgica de situaciones para su analisis desde
las influencias politica y econdmica, en tanto priorizan la comprension de la
religiosidad y sus conexiones con el poder politico, particularmente en el campo
religioso catdlico, aportado en la obra de J. L. Bonilla Morales en “Teologia del
Pluralismo Religioso: paradigma y frontera” (2011).

Aunque incorporan los estudios de Houtart de los nuevos movimientos
religiosos y particularmente el auge del pentecostalismo; el rescate de la identidad
indocristiana y afrocristiana, bajo el nombre de nuevos movimientos religiosos
(NMR), menciona desde los procesos de la transculturacion de expresiones
religiosas orientales, aunque no los analiza desde la articulacion campo-dinamica.
Ciertamente, los movimientos discontinuos entre la linea teérica marcada por
Bourdieu y otros autores, no se puede negar su influencia en América Latina
cuando se aborda el concepto campo.

El pentecostalismo y sus conexiones con otros sistemas religiosos y el
fundamentalismo, tratados como campos religiosos, han sido investigados desde
la perspectiva weberiana en particular y bajo el enfoque mas contemporaneo de P.
Berger y T. Luckman. Autores que abordan la problematica fundamentalista y el
pentecostalismo son Marcos Villaman (2002) en “La vuelta de lo sagrado: religién
y dindmica social” y Jorge Alexdnder Ravagli Cardona (2013), en el articulo
“Pluralismo y espiritualidad tradicional en América Latina. Fundamentalismo y
sacralidad en la modernidad del subcontinente”.

Por fundamentalismo estamos entendiendo: “(...) una tendencia
actual dentro de las tradiciones judia, cristiana, y musulmana, que
suele estallaren reacciones mads o menos violentas contra todo
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cambio cultural. Estudios psicologicos describen a sus adeptos mas
celosos como “personas autoritarias”, es decir, como individuos
que se sienten amenazados en un mundo dominado por poderes
malignos en actitud permanente de conspiracion, que piensan en
términos simplistas y conforme a esquemas invariables, y que
ante sus problemas se sienten atraidos por respuestas autoritarias y
moralizantes. (Villaman, 200, p. 505).

Es en el pentecostalismo donde el fundamentalismo alcanza un alto nivel
dada su naturaleza carismatica, a diferencia de otros grupos protestantes: “El
pentecostalismo parece ser en la actualidad un movimiento religioso tan potente
que ha impactado tanto en el mundo protestante como en el catolico-romano.
En el mundo protestante es evidente la marca pentecostal, tanto en la doctrina
como en el culto, en casi todos los nuevos movimientos que han surgido y siguen
surgiendo en el campo religioso. (Villaman, 2002, p. 513).

En un camino inverso a lo argumentado encontramos otro bloque de autores
que refieren la problematica de la secularizacion como proceso tipico no solo
del viejo continente europeo, sino como una tendencia en las sociedades
latinoamericanas. “Religion y Sociologia, cuatro décadas alrededor del concepto
de secularizacion”, de R. Blancarte (2002) y “Secularizacion, despertar religioso
y expansion de nuevas comunidades de sentido” de W. M. Beltran Cely, (2016),
siguiendo el camino iniciado por P. Berger y T. Luckman en Modernidad,
pluralismo y crisis de sentido (1996), este ultimo término ha sido reinterpretado
para comprender el mundo religioso desde el creyente y el posicionamiento del
término sentido en el contexto pluralista del fundamentalismo. “la secularizacion
camina de la mano con un proceso de pluralizacion social. Es decir, suele implicar
la posibilidad de que en una misma circunscripcion territorial (Estado-nacion)
convivan diversas comunidades de sentido”. (Beltran, 2016, pp. 11-12).

Otro derrotero sigue aquellos esfuerzos encaminados a frenar las posiciones
fundamentalistas desde una intencién ecumenista por parte de movimientos
religiosos, instituciones, organizaciones y lideres. El didlogo interreligioso se
erige poco a poco en elemento central de politicas publicas e incidencia desde
organizaciones sociales, que basicamente ha surgido como principal paradigma
para el trabajo con el campo religioso desde la perspectiva de la incidencia.
(Parker, 2012, p. 62)".

19 Religiones por la Paz en América Latina y el Caribe reune representantes de las
principales comunidades de fe de la region, a través del Consejo Latinoamericano y Caribefio de
Lideres Religiosos (LACCRL), el cual es uno de los cinco consejos interreligiosos regionales de la
red mundial de Religiones por la Paz. La rama latinoamericana y caribefia se inici6 con la Consulta
sobre la Planificacion Estratégica para la Cooperacion y el Didlogo Interreligiosos en América
Latina, celebrada en Sao Paulo, del 2 al 4 de febrero de 2004. Pag. 62. Religiosos, cuya primera
sesion plenaria fue realizada en la Ciudad de Panama, del 22 al 23 de junio de 2006. Como resultado
de la misma, fue elegido el Comité Ejecutivo integrado por delegados del Consejo Episcopal
Latinoamericano (CELAM), el Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI), la Conferencia de
Iglesias del Caribe (CCC), el Foro Iberoamericano de Dialogo Evangélico (FIDE), el Congreso
Judio Latinoamericano (CJL), la Organizacion Islamica para América Latina y el Caribe (OIPAL),
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Acciones y organizaciones implicadas en este esfuerzo de ecumenismo han
sido dirigidos a la promocion sobre la necesidad de participacion de entidades
religiosas en organismos internacionales y de participacion de la sociedad civil a
nivel de los organismos internacionales y regionales. Existe un llamamiento a que
se integren espacios como la Union de Naciones Suramericanas (UNASUR) y la
Comunidad de Estados Latinoamericanos y Caribefios (CELAC), en los que atn
no se estan estableciendo mecanismos para la participacion de las organizaciones
religiosas, aunque si se han registrado encuentros con el MERCOSUR Social y
la Secretaria de la Integracion Social Centroamericana (SISCA) y dentro de las
reuniones internacionales y regionales de las Naciones Unidas que se celebran
en América Latina y el Caribe, se desarrollan escasas articulaciones entre las
organizaciones religiosas participantes de la region. (Parker, 2012, p. 64). El
papel de las redes sociales y la necesidad de la comunicacion interreligiosa es
también centro de atencion®.

El ecumenismo como postura de paz y su alto valor ideoldgico
en un mundo creciente de violencias, promovié la RILEP
como red de instituciones vinculada a diversas organizaciones
religiones, que buscan favorecer actividades de promocion de
paz y la buena convivencia. Fue creada conjuntamente por la
Oficina Latinoamericana y Caribefia de la Conferencia Mundial de
Religiones por la Paz (WCRP) y la Organizacion de las Naciones
Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura (UNESCO). La
RILEP tiene como objetivos: a)Promover la educacion para la paz
en las comunidades religiosas, particularmente en sus marcos de
trabajo educativo, mediante el conocimiento mutuo y el encuentro

y el Consejo Continental de Ancianos y Guias Espirituales Indigenas de América. Asimismo,
componen el Consejo Latinoamericano y Caribefio de Lideres Religiosos, representantes de la
Comunién Anglicana en América Latina y el Caribe, la Conferencia de Liderazgo de las Iglesias
Miembros en América Latina y el Caribe de la Federacion Luterana Mundial (COL), el Consejo de
Iglesias Evangélicas Metodistas de América Latina y el Caribe (CIEMAL), la Alianza de Iglesias
Presbiterianas y Reformadas de América Latina(AIPRAL), la Asociacion Evangélica del Caribe
(EAC), la Iglesia Adventista del Séptimo Dia, la Asamblea de Obispos Ortodoxos Canonicos de
Sudamérica, el Foro Musulman Caribefio (CMF), el Instituto Nacional de Tradicién y Cultura
Afro-Brasileras (INTECAB), el Secretariado Latinoamericano y Caribefio de Caritas (SELACC),
Vision Mundial América Latina y el Caribe, y las redes regionales de Centroamérica y el Caribe, y
de Mujeres de Fe y de Jovenes Religiosos de Religiones por la Paz. Pag. 63.

20 La “red de redes”, fomenta el reconocimiento del didlogo interreligioso como un
elemento central para la convivencia democratica. La Resolucion 68/126 y otras conexas de la
Asamblea General de las Naciones Unidas referidas a la promocion del didlogo, la comprension y
la cooperacion entre religiones y culturas en pro de la paz, al igual que el Informe del Secretario
General 68/286 ha reconocido “la importancia del didlogo entre religiones y su valiosa contribucion
al fomento de la cohesion social, la paz y el desarrollo, y como importante instrumento de la labor
destinada a lograr, el pleno cumplimiento de los Objetivos de Desarrollo del Milenio”. De aqui que
Religiones por la Paz realiza un amplio trabajo enfocado en la articulacion de lideres religiosos
para la incidencia publica como también un trabajo protocolar con organismos internacionales y
entidades gubernamentales sobre la sensibilizacion del involucramiento de entidades religiosas
en términos de promocion de la convivencia democratica y pacifica desde una perspectiva de fe.
(Parker, 2012, 64)
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fraterno, superando toda clase de prejuicios; b)Establecer un espacio
permanente de enlace, intercambio de experiencias y capacitacion de
educadores y educadoras para la paz de las comunidades religiosas
de América Latina; y c)Utilizar las tecnologias de informacion y
comunicacion (TIC) para la promocion de una cultura de la paz,
desde una perspectiva interreligiosa y latinoamericana. (Parker,
2012, pp. 65-66).

No podemos dejar de mencionar la amplia obra del investigador cubano
Aurelio Alonso al insistir en la necesidad del ecumenismo para la region
latinoamericana, incorporando los términos intrarreligioso y extrarreligioso
para “aludir a los vasos comunicantes entre la religion y el mundo arreligioso ¢
irreligioso, y que incluye el didlogo con la ciencia, con la politica e incluso con
el ateismo, en un plano extremo”. (Alonso, 2008, p. 17).

Alonso habla de tres ambitos del didlogo, ya se trate de un contexto nacional o
global: el dialogo interreligioso es el que tiene lugar entre una religion y las otras;
el intrarreligioso, en el interior de una misma religion; y el ultimo extrarreligioso,
que puede aludir a los vasos comunicantes entre la religion y el mundo arreligioso
e irreligioso, y que incluye el dialogo con la ciencia, con la politica e incluso con
el ateismo, en un plano extremo (Alonso, 2008).

En esa linea resalta tanto los obstaculos como las formas en las que se debe
avanzar a favor del ecumenismo:

(...) los obstaculos que se levantan frente al avance del didlogo
interreligioso (y el didlogo en el sentido més amplio) en América
Latina son de dos tipos: los estrictamente doctrinales, ligados a la
interpretacion del dogma, y los sociales, vinculados a la pobreza,
la desigualdad, la subsistencia y la necesidad de justicia social en
un mundo con potencial productivo para acabar con las miserias
humanas, pero imposibilitado de hacerlo por un ordenamiento
socioeconomico y politico que lo impide. Un ordenamiento que
requiere ser transformado en la tierra, y que no puede asumirse
como ajeno o secundario desde una verdad de fe. (Alonso, 2008,
pp. 27-28)*

Aun cuando situamos a Houtart en nuestro primer subtitulo, practicamente
sus aportaciones han nacido de la experiencia latinoamericana principalmente el
movimiento conocido como Teologia de la Liberacion , hablando también a favor
del ecumenismo en espacios conciliadores. Su conferencia La sociedad civil.
Foro Mundial de las Alternativas componente de la Sociedad Civil “de abajo”,
21 Este ecumenismo se orienta en el rescate del didlogo que desde los afios sesenta, animado
por el espiritu del vaticano II, la II conferencia del consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM)
en Medellin en 1968 y la carta enciclica Popular un Progreso del papa Pablo VI, inspird, o por lo
menos sirvi6 para legitimar, iniciativas como las de la teologia de la Liberacion, los movimientos
sacerdotales y laicos de cristianos por el socialismo, las comunidades eclesiales de base, la
pedagogia del oprimido de Paulo Freire y otras experiencias liberadoras. Pag. 28.
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enfila un camino hacia las convergencias, donde mundializar las resistencias
y las luchas es un objetivo inmediato. La gran multiplicidad de movimientos,
su fragmentacion, puede ser un obstaculo, en la medida en que estos estan
atomizados, pero puede ser una fuerza si en lugar de constituir una simple suma,
entran en una convergencia funcional, ejemplos de Seattle, en Washington,
Bangkok, Praga, Niza y Davos.

Un interés en profundizar el conocimiento acerca de las tendencias de la
religion en América Latina y El Caribe (excepto Cuba) llevo a la elaboracion
de un informe que analiza la afiliacion, creencias y practicas en 18 paises y en
EE.UU. (Puerto Rico). Lo interesante es que mediante la aplicacion de 30,000
encuestas cara a cara, que se realizaron ente octubre de 2013 y febrero de 2014,
en espafol, portugués y guarani, se pudo tener acceso a un gran volumen de
informacion y sus correspondientes usos de forma comparativa??.

Este informe acopia informacion acerca de iglesia de partida (a que sistema
pertenecian valorando siempre la relacion catolicos-protestantes), razones
de la conversion al protestantismo, edad en la que se convierten, género,
movilidad geografica, nivel de instruccion, el impacto de la presencia de un
papa latinoamericano (Jorge Mario Bergoglio, elegido papa en marzo de 2013,
adoptando el nombre Francisco), observancia religiosa (asistencia a ceremonias
y ritos), la sanacion y el carismatismo, la ayuda a los pobres y temas sociales
como el aborto, la filantropia, valores tradicionales, el divorcio, comportamientos
sexuales (opiniones acerca del matrimonio gay) y el uso de los anticonceptivos.

Su marcado valor estadistico apunta hacia el crecimiento vertiginoso hacia el
pentecostalismo, asi como consideraciones acerca de si los sacerdotes deberian
poder contraer matrimonios o si las mujeres deberian poder ser sacerdotes.

22 La encuesta se llevd a cabo como parte del proyecto Pew-Templeton Global Religious
Futures, que analiza el cambio religioso y su impacto en las sociedades de todo el mundo. El
centro conduce encuestas de opinion publica, investigacion demografica, analisis del contenido
de medios de comunicacién y otras investigaciones sociales de caracter empirico. Asimismo,
estudia la politica y las opiniones politicas en los Estados Unidos; los medios de comunicacion
y el periodismo; el Internet y la tecnologia; la religion y la vida publica; las tendencias entre los
hispanos; las actitudes en el ambito global; y las tendencias socio-demograficas en los Estados
Unidos. La encuesta abarca casi todos los paises de habla hispana y portuguesa y territorios que
se extienden desde México y América Central hasta el extremo meridional de América del Sur.
Debido a limitaciones en el trabajo de campo y a susceptibilidades relacionadas con la realizacion
de una encuesta sobre religion, no se pudo incluir a Cuba. Es el tinico pais de habla hispana de
Ameérica Latina que no fue posible encuestar. © Pew Research Center, 2014.

El trabajo de campo para este estudio fue llevado a cabo por Princeton Survey Research Associates,
bajo la direccion de Mary Mclntosh, y por Ipsos Public Affairs, bajo la direccion de Clifford Young.
El cuestionario se enriquecio con la orientacion de expertos en religion y opinion publica de
América Latina entre los que se encuentran Matias Bargsted de la Pontificia Universidad Catolica
de Chile; Andrew Chesnut de Virginia Commonwealth University; Néstor Da Costa del Instituto
Universitario CLAEH y la Universidad Catélica del Uruguay, Uruguay; Juan Cruz Esquivel
de CONICET - Universidad de Buenos Aires, Argentina; Silvia Fernandes de la Universida de
Federal Rural do Rio de Janeiro, Brasil; Frances Hagopian del Departamento de Gobierno de
la Universidad de Harvard; Fortunato Mallimaci de CONICET - Universidad de Buenos Aires,
Argentina; Catalina Romero, de la Pontificia Universidad Catélica de Pert; y Mitchell Seligson de
Vanderbilt University. (Young, 2014, 26).
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Lamentablemente, a pesar del inmenso caudal de informacion aportado por el
informe, este no va mas alla de incorporar las estadisticas y sus usos comparados,
sin aprovechar las potencialidades para el estudio del campo y las dinamicas
religiosas.

De la revision de la literatura podemos concluir que, aunque parten de las
claves del analisis del campo religioso en el sentido de Bourdieu, escasean
aquellos textos que acompaian el estudio del campo desde las dindmicas socio
religiosas que expliquen los vasos comunicantes entre los diversos sistemas. Esta
caracteristica sesga en gran medida una vision dialéctica e integrada de la region
desde lo politico, socioeconéomico y lo cultural, atin cuando el ecumenismo
constituye una posicion ideoldgica que habla a favor de compatibilizar en un
esfuerzo comun el fundamentalismo que tanta lacera las relaciones interreligiosas.

De manos del ecumenismo llegan a Cuba los estudios del campo religioso
personalizados en la figura del gran tedlogo y socidlogo Frangois Houtart,
pero antes debemos examinar los estudios sobre religion y sus caracteristicas
esenciales. Un acercamiento a las distintas perspectivas desde las que se ha
estudiado el fenomeno de la religiosidad popular en Cuba, nos indica que ha sido
la antropologia (etnografia), la historia y la sociologia las ramas del saber, en las
que se ubican las principales aportaciones a considerar como antecedentes.

Partir de la premisa de que el contexto socioeconémico, politico y cultural
del pais incide en el comportamiento del campo religioso y las diferentes
expresiones de la religiosidad popular, asi como de sus reportes investigativos.
Lo anterior, permite dividir en dos grandes periodos o bloques cognoscitivos:
el primero, el desarrollo profuso de textos que no priorizan como matriz tedrica
los estudios desde el campo religioso (desde sus inicios hasta mediados de los
‘80 del siglo xx); el segundo, incorpora el concepto campo como perspectiva
teorica y metodoldgica, mayormente priorizando entre sus miradas, el analisis
de las relaciones de dominacion (instituciones, organizaciones y creyentes en los
marcos de un sistema religioso desde los ‘80 hasta la actualidad).

Los trabajos que se consultan presentan desde una vision macro social la
pluralidad existente en Cuba, su diversidad, tendencias, los procesos inter
denominacionales e interreligiosos, las membrecias, el papel y lugar de los
espacios sociales, la libertad religiosa y la convivencia social, los aspectos
juridicos y las politicas signadas desde el sistema politico cubano, en su relacion
Estado-Iglesia.

En el primer periodo se colocan figuras claves e imprescindibles, el mas
notorio, Fernando Ortiz Fernandez, como méxima expresion de investigaciones
de corte antropologico, etnografico y socioldgico, a las que se suman las obras
de autores como Lydia Cabrera y Romulo Lachatafier¢, en el convulso contexto
social de la republica, en el cual sus resultados investigativos constituyeron retos
cientificos y sociales®.

23 Es sin dudas el gran sabio cubano Don Fernando Ortiz (1881-1969), la piedra angular
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En Ortiz existe no solo a un meticuloso y genial escritor, sino sus acciones
como promotor, abogado, conferencista y patrocinador cultural marcan los
destinos epistemologicos de varias décadas del siglo xx y atin en la actualidad®.
La obra de Ortiz cubre una zona tan amplia y heterogénea de la cultura cubana
que es imposible resumirla aqui, si bien su Hampa cubana: Los negros brujos
(Madrid, 1906) es considerado su primer trabajo solido, donde se vislumbra la
capacidad del autor y el ambicioso espectro social que pretendia abarcar.

Se encuentra una prolifera produccion de libros, articulos y ensayos en los
que destaca Contrapunteo cubano del azicar y el tabaco (1940) como texto que
trasciende con su definicion “transculturacion”, marcando un hito en los estudios
antropologicos culturales no solo en Cuba, sino de América Latina®. Entre 1906
y 1969 lo producido por Ortiz atin no ha sido suficientemente justipreciado a
nivel internacional. No por gusto es considerado el padre de la antropologia y
la sociologia en Cuba? debido a sus aportaciones tedricas, y sus incursiones
en el abordaje de los problemas socioculturales mediante esclarecedores
descubrimientos que han permitido hurgar en los antecedentes directos e
indirectos de los procesos que le dieron origen y continuidad a la nacion.

En su obra hay numerosos aportes sustentando como método:

(...) aislar los distintos elementos culturales (de origen europeo,
africano, asiatico o aborigen) que componen la cultura cubana;
estudiar la evolucion de Cuba de cada uno por separado; analizar las
relaciones de cada uno de estos elementos con los demas; a partir

para iniciar cualquier indagacion al respecto, sin que esta afirmacion nos lleve a ignorar que los
antecedentes y las fuentes de las que se nutrid su obra, se encuentran en los siglos XvIIl y XIX,
periodo en que un valioso grupo de personalidades cubanas, aglutinadas en instituciones como la
Sociedad Econdmica de Amigos del Pais y otras de caracter cientifico y social, dieron un importante
impulso al estudio de la antropologia y la etnografia. (NOTA de la clase de etnografia). En sus
obras, sorprenden sus obras por la profundidad y el estudio en sus investigaciones etnograficas
y socioldgicas del componente cultural africano en Cuba y, en menor medida, se conocen sus
estudios sobre las raices hispanicas en la formacion de la nacion cubana lo que traslucen en la
dinamica formativa del pueblo cubano.

24 Profesor de Derecho de la Universidad de La Habana, fundador y editor de Revistas
tales como Administracion de Teoria y Practica del Estado, Archivos del Folklore, Revista Surco,
Boletin de Legislacion, Ultra, Presidente de la Sociedad Amigo del Pais, Fundador de la Biblioteca
de la SEAP, Sociedad de Estudios afrocubanos en La Habana, Organiza la institucién Hispano —
cubana de cultura, preside numerosos seminarios de Etnografia cubana.

25 F. Ortiz ilustra su concepto utilizando como metafora de la cubanidad el famosisimo
ajiaco: [...] en todo momento el pueblo nuestro ha tenido, como el ajiaco, elementos nuevos y
crudos acabados de entrar en la cazuela para cocerse; un conglomerado heterogéneo de diversas
razas y culturas, de muchas carnes y cultivos que se agitan, entremezclan y disgregan en un
mismo bullir social; y, alld en lo hondo del puchero, una masa nueva ya posada [...], mixtura
rica y sabrosamente aderezada, que ya tiene un caracter propio de creacion. Mestizaje de cocinas,
mestizaje de razas, mestizaje de culturas. Caldo denso de civilizacion que borbollea en el fogon del
Caribe (Ortiz, 1940D).

26 Su libro Estudios etno socioldgicos, (1942) aborda desde el descubrimiento los factores
humanos de la cubanidad, los indocubanos, los rasgos holgazanes, las fiestas religiosas de los
afrocubanos, las sectas (los fiafligos, sunsundamba) los tambores de los negros y la transculturacion,
carnavales, el folklor, lo francés y el vudu.
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de la forma en que se hayan presentes dichos elementos en nuestra
realidad, ascender en su estudio hasta la fuente primigenia o cultura
matriz de la cual procede; comparar entonces las manifestaciones
originales con sus rebrotes cubanos y extraer las conclusiones
pertinentes. (Iznaga, 1989, p. 6).

Lo dicho por esta autora se corresponde con la postura metodologica de
la época, de la que sus aportes no se podian desprender en tanto formacion
académica?’. Los pasos iniciados por Ortiz solidificaron una perspectiva que
tendria continuidad en numerosos investigadores contemporaneos y sus sucesores
hasta bien avanzado el siglo xx y en la actualidad.

A lo anterior, se debe adicionar que la profundizacion cognoscitiva de
los sistemas religiosos, sus liturgias, procesos doctrinales, ética, practicas,
estructuras organizativas, jerarquias generacionales y el mundo de fe que los
impulsa, pretenden visibilizar las urdimbres de funcionamiento de los diversos
sistemas religiosos-con todo el acabado instrumental, danzario, ornamental, etc.-
inauguraron la profundizacion cognoscitiva de sistemas religiosos en su interior,
aperturando a las ciencias sociales, zonas desconocidas del imaginario popular.

Sus aportes son claves para estudios posteriores en lo relativo al “espiritismo
de cordon”, santeria y otras religiones de base africana, por sus rituales, cantos,
invocaciones, posesiones, despojos, la caridad, decoracion de los centros; los
elementos materiales utilizados en las ceremonias; la composicion social, racial
y de género de los practicantes; y en fin todas sus caracteristicas.

Lo iniciado por Ortiz constituyo el sendero principal por el que avanzaron
los estudios religiosos en el pais. Tantas figuras claves, las publicaciones
resultantes de sus estudios y la labor institucional que se configuraria después
de 1959 estan signadas por su distincion, con la pretension, en ciertas ocasiones,
de superar limitaciones epocales que acompaifiaron su produccion, el papel de
la socializacion de conocimientos en conferencias o talleres internacionales y el
espiritu cientifico que prevalecié en la isla y sus publicaciones periddicas. Las
Actas del Folklore, revistas como Isla, Del Caribe, Catauro, Temas, Caseron y
otras, reproducen sus aciertos.

27 En el criterio de autores como Angel Lago Veito, la comprension de F. Ortiz de ciertos
procesos etnos culturales estuvo limitada por una vision capitalina, habanera y en ese sentido
estrecho, el que no le permitid captar la esencia y el espiritu propio de otras regiones de la geografia
insular que presentaban un disimil devenir histérico-social; que es posible que su loable labor
vindicadora de lo negro; no le permitiera observar las huellas de otros componentes culturales
—vale decir, los indigenas—, en el proceso de formacion de la identidad cultural cubana. (A.
Lago, 2010). Todas estas investigaciones en sus origenes estuvieron permeadas de un paternalismo
que en ocasiones no les permiti6 vislumbrar el alcance real de este fendmeno pero no debe dejar
de reconocerse que las mismas abrieron el diapasén que posteriormente se abrié y permitié un
diapasén mas profundo y abarcador para el estudio de estos en las diferentes regiones del pais
donde se encontraron para dar una respuesta a lo que realmente sucedi6 y le dio lugar al que
posteriormente se denominaria cultura.
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La construccion de una sintesis sobre la literatura existente en Cuba
puede ser ordenada atendiendo basicamente a las matrices religiosas en las
que profundizan, al tiempo que, en algunos casos, convergen en su abordaje,
varios sistemas religiosos. Una vision global visibiliza los enormes desbalances
sobre la produccion de conocimiento sobre el tema religioso, tanto por parte de
prestigiosos investigadores, como por la labor conjunta de instituciones cuyo
objeto por perfil institucional responde a dicho objetivo, situacion similar se
refleja en las publicaciones y congresos. Las inclinaciones se muestran a favor
de las religiones de base africana tanto en la época republicana como durante el
periodo revolucionario. Poca justicia se ha hecho especialmente en lo relativo
al tratamiento de las sectas (Testigos de Jehova fundamentalmente, cuya fuerza
en cifras y proselitismo muchas veces ocupa posiciones cimeras, o los nuevos
movimientos religiosos en zonas alejadas de la capital)*.

En el primer periodo, se advierte la ausencia del tratamiento tedrico y
metodologico desde el campo y las dinamicas socio religiosas, asi como la
pluralidad de sistemas que coexisten en espacio y tiempo. Por lo anterior
tendriamos el siguiente ordenamiento:

1. Investigadores que priorizaron en este primer periodo los estudios de las
religiones de base africana y sus sincretismos: Lidya Cabrera®, Rémulo
Lachatafieré®, Natalia Bolivar Arostegui, Rogelio Martinez Furé, Miguel
Barnet, Jestis Guanche, Samuel Feijo, Joel James Figarola, José Millet,
José Vila, Alexis Alarcon, Abelardo Larduet y Marta Cordiés Jackson,
entre otros.

2. Instituciones que se nuclean en torno al tema religioso e identidad
__ nacional: Centro de Estudios del Folklore del Teatro Nacional de Cuba’!,

28 En el informe Percepcion social de la libertad religiosa y la convivencia social en
Cuba, del CEDERS — CIPS del afio 2019, se incluyen a los Testigos de Jehova en calidad de
muestra, caracterizan su proselitismo, actividades mas comunes y participacion comunitaria. De 14
provincias estudiadas tenian presencia mayoritaria de lideres en 12.

29 Lydia Cabrera (1899-1991), sin dudas, excelente portavoz de la cultura afrocubana, se
adentra en este periodo en el estudio profundo, serio y minucioso de las creencias y practicas
religiosas presentes en Cuba, desde la voz de los propios practicantes. Entre sus primeros textos
se encuentran “Cuentos Negros de Cuba” (1940) y “;Por qué Cuentos Negros de Cuba?” (1948),
a los que le siguieron otros como “Ayapa: Cuentos de Jicotea” (1971), en los que inmortalizoé la
poesia, la musica, la mitica, el humor y la cosmovision del afrocubano. Publicé “El Monte” (1954),
identificado como la Biblia de las religiones afrocubanas, donde se recoge el origen de la santeria y
su liturgia. Su obra es referente imprescindible para el estudio de la religiosidad popular en nuestro
pais, como expresion de los multiples fenomenos de sincretismo que se manifiestan en las practicas
hoy dia, objeto de nuestra investigacion.

30 Figura descollante, aunque no lo suficientemente reconocida, es el santiaguero Romulo
Lachatafieré¢ (1909-1951), quien profundizo en la procedencia y desenvolvimiento social de los
africanos y las raices africanas de nuestra cultura y la recopilacién de los mitos yorubas en sus
obras como “Oh mio Yemaya” (1938), “Manual de santeria” (1942),“El sistema religioso de los
negros afrocubanos” (1992).

31 El Instituto de Etnologia y Folklore (IEF), que pasaria a pertenecer, casi inmediatamente,
a la proyectada Academia de Ciencias de Cuba (1962), radicada en el Capitolio Nacional, creada
dentro del naciente Consejo Nacional de Cultura, por la ley no. 994 del Consejo de Ministros, de
diciembre de 1961, se nuclearon personalidades como Isaac Barreal, Isabel Mestre Urbizu, Calixta
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la Casa del Caribe, Casa de Africa, Fundacion “Fernando Ortiz”, Centro
de Investigacion Cultural “Juan Marinello”, Departamento de Estudios
socio religiosos (CIPS)*? y el Instituto Cubano de Antropologia.

3. Analisis de sistemas religiosos de base cristiana:

a) Catolicos: Olga Portuondo Zuiiga, La Virgen de la Caridad del Cobre:
Simbolo de Cubania (1995); Rigoberto Segrero. Iglesia y nacion en
Cuba (1868-1898), (2010), De Compostela a Espada. Vicisitudes
de la Iglesia Catdlica en Cuba (2000); Eduardo Torres Cueva. La
Iglesia Catolica en la patria de los criollos (1519-1789), (2008); José
Guillermo Montero Quesada y Yirina Toranzo Utra (2015). La iglesia
catolica en Las Tunas durante la republica neocolonial.

b) Protestantes: de Marcos Antonio Ramos. Panorama de Protestantismo
en Cuba (1986); Yoana Hernandez Suarez. Protestantes en Cuba.
Desarrollo y organizacion 1900-1925 (2000), e Iglesias cristianas en
Cuba. Entre la independencia y la intervencion (2010).

c) Los trabajos Testigos de Jehova: existen trabajos monograficos y
tesis de licenciatura en universidades. Los informes del DESER-
CIPS su evolucion en las condiciones cubanas a partir de la postura
asumida por su membrecia. Segun los resultados del DESER- CIPS
incumplimientos de formalidades en un clima de expresada hostilidad,
determinaron que en los *70 se le retirara el reconocimiento oficial por
el Registro de Asociaciones del Ministerio de Justicia y sus Salones
del Reino pasasen a funciones sociales. En los tultimos tiempos se
advierten posturas de dialogo evidenciando voluntad de no asociarse
a acciones politicamente oposicionistas. (Ramirez, 2001, p. 9).

Es en la obra ya citada del investigador Aurelio Alonso, donde encontramos
dos ejes de analisis a los que les damos continuidad en esta investigacion; el
primero cuando se introduce en el concepto dialogo religioso, obligando a

Guiteras Holmes o Alejandrino Borroto, se form6 una nueva hornada de jovenes investigadores,
entre los cuales estarian Maria Teresa Linares Savio, Hernan Tirado Toirac y Dennis Moreno, entre
otros. (Korsbaek, Barrios, 2010).

32 Las investigaciones que desde la perspectiva de la sociologia de la religion se han
desarrollado en nuestro pais, han tenido sus principales exponentes entre los investigadores del
Departamento de Estudios Socio-religiosos del CIPS, en La Habana (aunque no omitimos otros
nucleos investigativos que pudieran ubicarse en la Universidad de la Habana, la Fundacion
Fernando Ortiz y la Casa del Caribe, por citar algunos otros), y han partido de la premisa de
entender la religion como un fendmeno dialéctico, multifacético y eminentemente social, que no
puede existir fuera de ese ambito; que se halla en constante cambio y transversaliza esferas de la
vida. A mediados de 1980 el colectivo de DESR en uno de sus primeros resultados de investigacion
El fenomeno social religioso en la sociedad cubana. La Habana, 1986, al definir primer vez el
concepto Religion dejo definidas sus raices sociales en vinculo dialéctico con la realidad cubana.
Aspecto teorico en el que se profundiz6 posteriormente en el estudio de La conciencia religiosa.
Caracteristicas y formas de manifestarse en la sociedad cubana contemporanea, que se llevo a
cabo en 1989. Definicion ampliada y complementada en el libro de J. R. Calzadilla, Religion y
Relaciones Sociales, Editorial Academia, La Habana, 1999.
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diferenciar, al menos, tres extensiones; por otra parte, encontramos alusion al
concepto de campo religioso en América Latina en la pluralidad y su complejidad,
problematiza el contorno, la génesis y las determinaciones que les son propias en
sus dinamicas.

1. Si comienzo por afirmar que el campo religioso latinoamericano se
caracteriza por ser plural y complejo, estaré ofreciendo probablemente
una caracterizacion irrefutable, pero también del todo insuficiente y
vaga. Lo mismo seria posible afirmar del campo religioso en Europa
Occidental, en Estados Unidos, en el subcontinente indio y, posiblemente,
en cualquier otro entorno geografico de analogas dimensiones territoriales
y poblacionales.

2. Enel sentido moderno, el ecumenismo, expresion cristiana de la voluntad
de dialogo interreligioso, fue un movimiento que renacio en el seno del
protestantismo europeo a principios del siglo xx, y se fue extendiendo
progresivamente a todo el mundo protestante tradicional. Desde el
primer conflicto mundial, jugd un papel relevante en la lucha por la paz y
se convirtid en un signo social positivo de la realidad cristiana. La Iglesia
Ortodoxa se sumo6 también desde fecha temprana a este movimiento. Sin
embargo, debemos aclarar dos cosas: la primera es que el ecumenismo,
tal como surgio y como se aplica, se refiere en esencia al didlogo dentro
del cristianismo; la segunda es que no es posible afirmar que todo el
espectro denominacional del protestantismo se inscribe por igual en la
perspectiva ecuménica. Mas exacto seria distinguir dos tendencias en
el protestantismo de hoy: una de inspiracion ecuménica y otra de tintes
fundamentalistas (implicitos la mayoria de las veces) que hacen que
prevalezca la perspectiva excluyente (Alonso 2008).

Si bien Aurelio Alonso nos introduce en estos 2 ejes al segundo periodo,
este lo ubicamos en la segunda mitad de la década de los 80 del siglo xx hasta la
actualidad, es logico que se vaya gestando la necesidad de introducir el concepto
campo religioso al interior del trabajo de los especialistas, en particular desde los
abordajes sobre didlogos interreligiosos y cultura de paz. La valoracion teorica
y metodoldgica del concepto campo y dinamicas socio religiosas es resultante
de la experiencia acumulada por investigadores que fueron profundizando en
las potencialidades de esta perspectiva para la sistematizacion de sus estudios
empiricos y de los intercambios cognoscitivos.

El Departamento de Estudios Socio Religioso (DESER), adscrito al Centro
de Investigaciones Psico social (CIPS), vinculado al CITMA fundado en 1982
se ha dedicado al abordaje de la religion y aporta levantamientos sobre las
caracteristicas mas relevantes de las creencias y practicas religiosas. Se distinguen
caracterizaciones por expresiones religiosas, asi como elementos comunes en la
religiosidad de la poblacion cubana, desde multiples aristas.
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Su colectivo integrado por prestigiosos investigadores en Cuba ha hecho
posible conocer resultados que se puede agrupar por lineas:

1. El campo religioso cubano, constituye un tema muy trabajado entre los
afios 1987 y 2009 en el que se agrupan trabajos colectivos e individuales.?

2. Las fiestas y ritos, aparecen un afio después con similar forma de
elaboracion.*

33 “El fendmeno social religioso en la sociedad cubana contemporanea” (Autor: Colectivo DESR,
1987), “Los llamados cultos sincréticos y el espiritismo como expresiones religiosas en la sociedad
cubana contemporanea (Anibal Argiielles e Ileana Hodge, 1988). “El pentecostalismo. Su significacion
en la sociedad cubana contemporanea” (Juana Berges y René Cardenas, 1988). Caracteristicas y formas
de manifestarse la religiosidad en Cuba, (Jorge Ramirez Calzadilla y Teresa Torres, 1988). Utilizacion
de la religion por el enemigo en funcion de sus intereses de clase contra la Revolucion cubana. (Jorge
Ramirez Calzadilla, Pedro Bonome, Anibal Argiielles y Zeyda Sanchez, 1988). “La conciencia
religiosa. Caracteristicas y formas de manifestarse en la sociedad cubana contemporanea” (Jorge
Ramirez Calzadilla, Daisy Farifias, Juana Berges, René Céardenas, Ana M. Diaz, Ofelia Pérez, Minerva
Rodriguez, 1990). Tendencias politicas y particularidades de la Iglesia Catélica en la coyuntura actual.
(Pedro Bonome Moreno, Gustavo Véliz Olivares y Zeida Sanchez, 1991), Modos de manifestacion del
espiritismo en Cuba. (Ileana Hodge, Minerva Rodriguez, 1996), Los valores de la Regla Ocha. (Anibal
Argiielles, Ana Celia Perera, 1996).Antecedentes de las actuales proyecciones sociopoliticas de la iglesia
catlica, (Jorge Ramirez Calzadilla, Juana Berges Curbelo, 1996), La visita del Papa a Cuba. Estudio
exploratorio previo, (Aurelio Alonso, Jorge Ramirez, Juana Berges, Anibal Argiielles, Annette Del Rey,
Yalexis Castafieda, lleana Hodge, Sonia Jiménez, Andrea Morales, 1997).La visita del Papa a Cuba. Su
desarrollo y primeras valoraciones, (Aurelio Alonso Tejada, Jorge Ramirez Calzadilla, Gustavo Véliz,
Sonia Jiménez, 1998). WOJTYLA en Cuba. Un balance de la visita, (Aurelio Alonso Tejada, 1998).
Reflexiones teorico-metodologicas acerca de la significacion de las creencias religiosas en el individuo,
(Ana Celia Perera, Ofelia Pérez, Minerva Rodriguez, Ileana Hodge Limonta, 1998).Las actuales
proyecciones sociopoliticas de jerarquias y élites catolicas, (Jorge Ramirez Calzadilla, Aurelio Alonso
Tejada, Sonia Jiménez, 1998).Proyeccion politico-social de las jerarquias y élites protestantes,(Juana
Berges Curbelo, 1998).Pensamiento social espiritista cubano en los 90, (Ileana Hodge Limonta, Yalexis
Castafieda, 1998). Significacion de las creencias y préctica religiosa para el creyente cubano. Relacion
con los cambios sociales, (Ofelia Pérez Cruz, Ana Celia Perera Pintado, 1998). El campo religioso
cubano en los 90, (Aurelio Alonso Tejada, Jorge Ramirez Calzadilla, Ofelia Pérez Cruz, Ana Celia Perera
Pintado, Ileana Hodge Limonta, Yalexis Castafieda, Anibal Argiielles, Sonia Jiménez, Andrea Morales,
1998).El incremento en el campo religioso cubano en los 90.Reactivamiento y significacion social, (Jorge
Ramirez Calzadilla, Annette del Rey, Yalexis Castafieda, 1999). Analisis del contenido socio-politico de
publicaciones catolicas,(Sonia Jiménez Berrios y Jorge Ramirez Calzadilla, 2000).Religion y relaciones
sociales. Un estudio sobre la significacion sociopolitica de la religion en la sociedad cubana, (Jorge
Ramirez Calzadilla, 2000). Fundamentalismo, ortodoxia y cambios. Un andlisis de las particularidades
del pentecostalismo cubano, (Juana Berges, 2001), La doctrina social de la Iglesia, (Aurelio Alonso, Jorge
Ramirez Calzadilla y Sonia Jiménez, 2002). Estudio de la Regla Conga y el espiritismo cruzado. (Ileana
Hodge, 2002). Las devociones populares en los estudios sociorreligiosos. Devuelta a su enfoque tedrico
y metodologico, (Ofelia Pérez Cruz, 2006).Las relaciones identitarias entre la Regla Ocha, el Palo Monte
y el Espiritismo Cruzado, (Ileana Hodge, Anibal Argiielles, Aurora Aguilar y Yanet Veitia, 2006). La
devocion a figuras milagrosas como termometros sociales. San Lazaro y la Virgen de San Juan de los
Lagos. Dos contextos y una realidad sociorreligiosa, (Ofelia Pérez Cruz, 2007).

“Cultura de resistencia y resistencia de una identidad cultural: la santeria cubana y el candomblé brasilefio
1950- 2000”. (Ileana Hodge Limonta, 2009). “Las nuevas modalidades religiosas. Estudio sobre las
variaciones del campo religioso en la region occidental de Cuba” (Ofelia Pérez, Juana Berges, Ana Celia
Perera, Sonia Jiménez, Maritza Diaz, Aurora Aguilar, Juliette Fernandez y Yamilét Rojas, 2009).

34 “Las festividades mas concurridas como fendmeno que tipifica la religiosidad en la
sociedad cubana” (Colectivo DESR, 1988), asi como también, La influencia de la tradicion oral
nigeriana en el sistema adivinatorio de IFA de Anibal Argiielles,1989. Las plantas en la Regla
Conga o Palo Monte y en el espiritismo cruzado. Uso e importancia, (Ileana Hodge y otros, 2001).
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3. Religion, género y generaciones, a partir de los 90 en el contexto de
emergencia del periodo especial.*®

4. Religion, historia y transculturacion. Es quizas el menos trabajado.*

5. Migraciones y religion, articula los procesos migratorios que se suceden
con mucha fuerza en la década de los 90 y las diversas oleadas y sus
impactos en la religion.”’

Los elementos antes expuestos justifican que las investigaciones realizadas
desde el Departamento de Estudios Socio-religiosos del CIPS, abarquen un
importante niamero de topicos, aunque no cubran la totalidad de relaciones
sociales en sus interconexiones con la religion (salud, familia, educacion, ambito
laboral, etc.). Necesariamente los temas tratados en su singularidad también han
sido trabajados por otros especialistas.

Bajo la concepcion unificadora aportada por J. Ramirez Calzadilla
(2000), los conceptos religion, como una categoria sistémica y totalizadora®®,
representaciones y practicas, creyentes y campo religioso aparecen en el centro
de sus trabajos. La introduccion en sus construcciones epistemologicas del
concepto campo es consecuencia de los intercambios sostenidos por el CIPS y
el prestigioso especialista belga F. Houtart, quien habla a favor de una postura
marxista e integradora del campo religioso latinoamericano.

En el origen del campo religioso cubano estan incluidas, en variados niveles,
distintas influencias culturales acompafniadas de formas religiosas especificas,
por las cuales se instalaron en el pais el catolicismo fundamentalmente de corte
espafiol, varias religiones derivadas de formas africanas, el espiritismo y el
protestantismo de procedencia norteamericana®, el vuda haitiano, elementos

35 Incidencia de elementos religiosos en la concepcion del mundo de jovenes. Estudio de
la influencia de la religién sobre la juventud (Teresa Torres, Jorge R. Calzadilla, Ofelia Pérez,
Minerva Rodriguez, 1990). “Las congregaciones protestantes historicas: El componente femenino
y juvenil”. (Juana Berges y René Cardenas, 1992). Reflexiones teérico- metodoldgicas acerca de
la repercusion de la religion en el creyente individual. (Ofelia Pérez y Ana Celia Perera, 1993).
Percepcion de la situacion del pais y de San Lazaro como simbolo religioso en jovenes devotos.
(Ofelia Pérez, Ana Celia Perera, Ana M. Diaz, 1997).

36 Formas tempranas de la religion en Cuba. (Daisy Farifias, 1992).

37 Religion, Migracion, Identidad. Estudio Inicial, (Ana Celia Perera, 2001), Las
proyecciones sociopoliticas de la Arquidiocesis de Miami y la representacion de lo cubano, (Ana
Celia Perera Pintado, Sonia Jiménez Berrios, 2004). Algunas tendencias y manifestaciones del
movimiento de la nueva era en Ciudad de la Habana, (Sonia Jiménez, Ana Celia Perera, Aurora
Aguilar, Maricela Perera, 2006). Nuevas modalidades religiosas en Cuba. Estudio sobre las
variaciones del campo religioso en la regién occidental, central y oriental del pais. Resultado
integrador Colectivo de autores del departamento DESER-CPIS.

38 Al entenderla como: “(...)uno de los componentes de la sociedad que al tiempo que refleja
la realidad externa de un modo peculiar, y tiende a explicarla y darle un sentido a las relaciones de
los hombres entre si y con la naturaleza (...), una forma de conciencia social, una parte de la vida
espiritual de los creyentes y un fendémeno social que incide en los diferentes campos de la actividad
de los hombres y grupos, cumpliendo variadas funciones sociales en el individuo; es parte de la
cultura humana y cultura en si misma. (...) la religion se interrelaciona con otros fenémenos y en
esa constante conexion mutua se genera, reproduce, modifica.” (Ramirez, 2000:26).

39 Bueno, los protestantes son un grupo mayor, un saco mayor de iglesias que viene desde el
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religiosos traidos por braceros chinos, el judaismo de inmigrantes europeos,
y otras modalidades filosofico religiosas orientales como el bahaismo y el
teosofismo. En los tltimos tiempos se han ido constituyendo grupos budistas,
yogas y musulmanes (Ramirez, 1997, p. 9).

La relacion entre cultura y religion, con independencia de que
concebimos la religion dentro de la cultura, admitiendo que Max
Weber la califica de categoria cultural y que Marx la explica en
tanto producto de la actividad humana en sociedad, la concebimos
a partir de diferentes modelos socioculturales establecidos
sucesiva o simultdneamente en diferentes etapas de la historia
cubana. El primer modelo, autoctono, el aborigen, ha tenido una
escasa trascendencia en lo religioso, al menos en comparacion
con la herencia de culturas mesoamericanas o incaicas. El espafiol
implant6 el catolicismo sobre bases hegemonicas durante la etapa
colonial. Del africano, importado por la fuerza de la trata esclavista,
derivaron varias formas religiosas como la Regla Ocha o santeria,
la Regla Conga o palo monte, las Sociedades Abakua y otras menos
influyentes. Del modelo norteamericano, en especial desde la
dominacioén estadounidense con el status neocolonial ensayandose,
se establecieron el espiritismo, actualmente en diferentes variantes,
y el protestantismo con su diversidad denominacional. (Ramirez,
1997, p. 22).

En sus andlisis al abarcar la heterogeneidad y complejidad en el estudio del
campo religioso cubano, recogida en numerosos informes de investigacion entre
las que podemos mencionar: El campo religioso cubano en los 90 (1998); El
incremento en el campo religioso cubano en los 90. Reavivamiento y significacion
social (1999); Conformacién y evolucion del campo religioso cubano. Cronologia
comentada sobre la religion en Cuba (2000), Las nuevas modalidades religiosas.
El campo religioso y la juventud en la sociedad cubana actual (2001), El campo

siglo XVI con el fendmeno de la Reforma Protestante de Alemania. Ahi se desprenden las iglesias
reformadas, las iglesias anglicanas, las iglesias luteranas y de ahi a Cuba han llegado como parte de
las reformadas, la Iglesia Presbiteriana. Por supuesto, la Iglesia Luterana y la Iglesia Anglicana, que
aqui en Cuba, los misioneros que vinieron a traer esa denominacion vinieron de Estados Unidos.
Acé se llama Episcopal en Cuba. Entonces las iglesias protestantes en Cuba, son las iglesias
luterana, presbiteriana y episcopal. En ese caso la luterana, que es la Iglesia, que de alguna manera
siguié el pensamiento de Lutero. La Iglesia Presbiteriana es parte de la tradicion reformada y
la Iglesia Episcopal que, en Estados Unidos, cuando se fundan las trece colonias en un intento
de independizarse de la corona britanica, renuncian al nombre de anglicanos y se colocan el de
episcopales. Por eso en Cuba se forman los bautistas, metodistas y pentecostales. Todo eso es parte
de un movimiento posterior a la reforma y que seria como una especie de relectura de la reforma. O
sea, estos grupos bautistas, pentecostales, metodistas son los historicos. Posteriormente el Ejército
de Salvacion aparece por considerar que la reforma no ha cumplido del todo con su objetivo y que
todavia se puede reformar un poco mas, del tronco histérico de las iglesias protestantes. De ese
tronco historico se desprenden otras que entienden que alin aqui las iglesias protestantes todavia no
han roto del todo con la tradicion anterior. Este proceso es el que da lugar a la aparicion continua
de nuevas iglesias y movimientos protestantes.
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religioso latinoamericano y caribefio. Efectos de la globalizacion neoliberal. En
América Latina y el Caribe. Territorios religiosos desafios para el didlogo (2008),
Estudio sobre las variaciones del campo religioso en la region occidental de Cuba
(2009), Nuevas modalidades religiosas en Cuba. Estudios sobre las variaciones
del campo religioso en las regiones occidental, central y oriental el pais. Resultado
integrador de investigaciones DESR-CIPS (2016), nuevas dindmicas en el campo
religioso cubano en los primeros tres lustros del Siglo xxi. Todos realizados bajo
la tutela del DESER-CIPS.

Para el estudio del campo religioso bajo la coyuntura del periodo especial y
sus implicaciones, el término “reavivamiento religioso™ retomado por Martinez
Calzadilla y el equipo de investigadores del CIPS, el que aparece explicado
en articulos como “El incremento en el campo religioso cubano en los 90.
Reactivamiento y significacion social”. (1999); El reavivamiento religioso en los
90. Informe de Investigacion. (2000); “Algo mas de 50 afios de vida religiosa
cubana (1945-2000). Secularizacidn y reavivamiento religioso (2003); “Religion
y cambio social: el campo religioso cubano en los 90” (2003).

Definido ya el reavivamiento del campo religioso, la secularizacion y el
cambio es valido puntualizar que estos dos elementos estan en una constante
interaccion que opera mediada por la accion de las dindmicas socio religiosas,
que los vincula y condiciona a un constante proceso de reconfiguracion del
campo religioso, indisolublemente ligado al contexto social cubano. “En el
campo especificamente religioso el movimiento social tuvo repercusiones muy
variadas, principalmente en dos sentidos, de una parte, una también politizacion
de la actividad en ciertos sectores y, de otra, una reduccion generalizada de la
religiosidad”. (Calzadilla, 2003, p. 8)

La heterogeneidad del campo religioso cubano tiene que ver con sus
origenes, tal como afirma Ramirez quien considera que “Ese cuadro, las
diferentes agrupaciones religiosas, el conjunto de sus relaciones y las respectivas
proyecciones hacia la sociedad, conforman lo que conocemos por campo
religioso, el que, por lo dicho, en Cuba resulta también complejo, heterogéneo y
hasta contradictorio”. (Ramirez, 1997, p. 7).

En 2003 comienzan a aparecer con mayor frecuencia textos que abarcan el
tema campo religioso tomando en cuenta las complejas relaciones que se entretejen
en el espacio social y el caracter determinante del poder en la caracterizacion de
estas relaciones, se afirma:

(...) es indispensable connotar los criterios emitidos desde la
sociologia por uno de los eminentes investigadores de lo social como
es el caso de Pierre Bourdieu, de quien asumimos el concepto de

40 Utilizada por Elena G. de White. “La historia de la redencion” una de las fundadoras de
la tradicion adventista, escrito en siglo XIX o la obra valorativa de Damboriena, Prudencio. El
rearme moral. Luces y sombras de un moderno movimiento religioso. Arbor; Madrid Tomo 40, N.°
150, (1958) p: 167.
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campo aportado a esta ciencia, y es desde sus postulados cientificos,
considera que la estructura social es definida por el conjunto
estructurado de los campos, que incluyen sus influencias reciprocas y
las relaciones de dominacion entre ellas”. (Hodge ef al., 2016, p. 15)

Para Ramirez C. el campo es un espacio social de accion y de influencia en
el que convergen relaciones sociales determinadas. Estas quedan definidas por
la posesion o produccion de una forma especifica de capital, entendido este no
solo en sus formas clasicas centrada en dinero y recursos materiales de valor,
sino incorporando también el conjunto de relaciones que establece un sujeto en
el campo, asi como los valores o cualidades que este individuo pueda incorporar
a su vida. De tal modo, los campos son dinamicos y producen una jerarquizacion
entre quienes detentan el poder y quienes aspiran a obtenerlo, gozando de cierta
autonomia, pues a partir de esta redistribucion crean sus propias leyes. (Hodge
etal., 2016)

De lo dicho se desprende que se trabaja con la definicion aportada por
Bourdieu y sus consecuencias teoricas, aunque en la problematica religiosa como
espacio de produccion de sentidos y recursos constituye en si misma un campo
que, debido a sus funciones y determinadas caracteristicas, se nos presenta también
como desigual distribuidor de poder. No encontramos indicios de incorporacion de
elementos sustantivos por parte del equipo al concepto ya existente, mas alla de sus
aportaciones metodologicas y empiricas resultantes del campo religioso cubano.

Por otra parte, el antecedente tedrico del concepto dindmicas socio-religiosas
(también en el espiritu de la obra de Bourdieu) lo ubicamos en la literatura que
socializa los resultados de investigaciones realizadas por el Departamento de
Estudios Socio Religiosos del CIPS, en las que se define las dindmicas como:

(...) procesos cambiantes, contradictorios y en evolucion de
resignificacion, reconceptualizacion y reproduccion que expresan
comportamientos temporales y espaciales de un sistema religioso
en su campo de accion. Se manifiestan a partir de la modificacion o
reproduccion de elementos propios de tres dimensiones fundamentales:
el ambito doctrinal-teoldgico, el estructural-organizativo y las
proyecciones en el espacio social. (Hodge et al., 2016, p. 17).

Aqui también se pueden encontrar las huellas teéricas de F. Houtart al hablar
de los 4 elementos constitutivos de los sistemas religiosos: las significaciones
religiosas, expresiones religiosas, la ética (el ambito doctrinal-teoldgico), y las
organizaciones (el estructural-organizativo).

Para Ofelia Pérez Cruz, las dinamicas socio-religiosas funcionan adicionando

al concepto aportado por Hodge, el complejo rupturas-continuidad.

(...) las dinamicas socio-religiosas se ponen de manifiesto en el
complejo ruptura—continuidad que marca la vida no sélo al interior
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de un fendomeno religioso o en la relacién de su perspectiva hacia
adentro o hacia afuera, sino en cada una de sus interacciones.
Entidad que integra, pero impugna, resiste, pero cambia, es estable
a la par que se resignifican. Intentar separar esta correlacion, aunque
desde otra perspectiva, retoma posiciones dicotomicas criticables
que marcan la vida no sélo al interior de un fendomeno religioso o
en la relacion de su perspectiva hacia adentro o hacia afuera, sino
en cada una de sus interacciones. (Pérez O, 2008, p. 8)

Es importante advertir que en su definicion esta presente el espiritu
constructivista de Bourdieu, al intentar complementar estructuras y accion y las
sucesivas resignificaciones que ocurren durante los procesos de interaccion. Las
marcas significativas de las aportaciones del CIPS pueden resumirse asi:

En el pueblo cubano, por multiples razones, no ha prevalecido una expresion
religiosa sobre las restantes, de modo que llegue a tipificar la religiosidad en
su conjunto. En resumen, no es eminentemente catolico, ni protestante, ni
santero, ni palero, ni espiritista, tampoco es ateo; es mayoritariamente creyente,
aunque de una religiosidad que pudiera conceptualizarse como religiosidad
popular, conformada en el curso socio historico cubano desde la conquista y la
colonizacion hasta la contemporaneidad. (Ramirez, 1997, p. 4).

Proféticamente Ramirez aseguro6 que el periodo especial ha dejado una huella
en la subjetividad del cubano y aunque mejoren las condiciones, los cambios
en la mentalidad de los creyentes van a perdurar. Al analizar las tendencias al
crecimiento o decrecimiento del fenomeno comunidad religiosa afirmaba Pérez
Cruz, que:

(...) Puede detenerse el ritmo de incremento acelerado de la
religion y tender a cierta estabilizacion, pero existen condiciones
para una probable intensificacion del papel movilizativo de la
religion. El espacio fisico y afectivo (ganado en este contexto) se ha
incorporado ya al por qué, para qué y como seguir viviendo. (Perera
A.y Pérez O, 2009, p. 16).

Abordar el campo religioso tiene entre estos investigadores especiales
aplicaciones en lo relativo a la convivencia social y los comportamientos
ecuménicos. En tanto uno de los principios de las normas y valores de la
convivencia social es la aceptacion de la diversidad, respetar la existencia de otras
formas de vida, creencias e ideas, asi como la no creencia en ninguna religion. Su
opuesto, la intolerancia religiosa, puede consistir en considerar ciertas creencias
como fuera de lugar o heréticas por el simple hecho de ser diferentes. (Pérez,
2009). Pese a ello reconocen que en:

Cuba el tema de la convivencia social no es abordado con claridad
legalmente, aunque la plataforma legal del pais constituye de por si el
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conjunto de normas, que, en conformidad con la justicia, cumple una
funcion reguladora dentro de la sociedad. (Hodge et al., 2018, p. 58).

Los estudios antes mencionados fueron logros tras mas de 35 afios de trabajos
sistematicos garantizando una respuesta académica y cientifica al tema. El
informe mas reciente se centra en la problematica de la libertad religiosa y la
convivencia social augurando la necesidad de un aparato juridico necesario para
darle sustento a la organizacion juridica de las relaciones Iglesia-Estado*!.

No se puede dejar de mencionar otros trabajos realizados desde otras
instituciones que abordan el campo religioso cubano, en particular el de tipo
protestante. Lamentablemente, los vacios regionales en cuanto a sistemas
religiosos en la plataforma cognoscitiva de Bourdieu son evidentes. Destaca en
particular las aportaciones desde la formacion académica Alejandro Torres Gomez
de Cadiz Hernandez con Protestantismo y sociedad en el Holguin republicano
(2008) y Estudios sobre religion en el norte oriental de Cuba: potencialidades en
la ensefianza de la antropologia (2012).

En su libro Protestantismo y sociedad en el Holguin republicano, introduce
su andlisis del campo religioso cubano a partir de la configuracion del campo
es “(...) predominantemente de una religiosidad difusa, sincrética, matizada
por creencias heterodoxas que implican asistematicidad, escasa recurrencia
institucional y nomadismo religioso” (2008, p. 12). En su texto alude desde
lo historico a los diferentes momentos de la historia del protestantismo en
Cuba, donde hay espacios de didlogos interdenominacionales y tendencias al
ecumenismo, esto ultimo de interés en este trabajo.

41 Libertad religiosa y la convivencia social en Cuba, Colectivo de autores del DESER —
CIPS, 2019
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ESTRATEGIA METODOLOGICA PARA UN ESTUDIO DE
cAso EN EL PoBLADO EL Cosre, SanTiaco pe Gusa

Las relaciones que se establecen entre las diferentes agrupaciones religiosas
estudiadas y sus respectivas proyecciones hacia la sociedad cobrera, reflejan
manifestaciones de lucha por la hegemonia en el campo religioso, matizadas
por heterogeneidad y sincretismo. En dicho campo, identificamos distintas
expresiones religiosas: catolicismo, otros cultos cristianos como bautismo,
pentecostalismo, Testigos de Jehova; espiritismo, santeria y palo monte.

La presencia tinica de la iglesia cat6lica que tiene en El Cobre un importante
complejo institucional conformado por la Basilica Menor Santuario Nacional de
Nuestra Sefiora de la Caridad del Cobre (construida en 1926), la hospederia y
varias casas que cumplen diversas funciones parroquiales y de retiro. Al Santuario
asisten diariamente un promedio de 350 personas entre nacionales y extranjeros,
con el fin de cumplir promesas, ofrendar flores, velas, orar o entregar articulos
como muestra de fe, asistir a misa, o por interés turistico; comprobandose que
los sdbados y domingos puede llegar a duplicarse. A las misas diarias asisten un
promedio de 10 a 12 personas residentes del poblado, entre 25-60 afios de edad,
principalmente del sexo femenino.

Entre las actividades de accionar parroquial dirigidas a los cobreros se
destacan las catequesis y el trabajo con jovenes y adultos que se preparan para
recibir distintos sacramentos. Segln la informacion recabada durante el periodo
de estudio, a la catequesis asistian aproximadamente 97 nifios del poblado,
mayores de 6 afios, y otros grupos de adultos en cifra aproximada entre 22 a 26
personas, mayormente del sexo femenino y en edades comprendidas entre los 25
y los 40 afios, que son atendidos por catecimenos y por 21 educadores jovenes.

En el centro del poblado existen 8 casas de oracion que celebran culto una
vez a la semana y a las que asisten entre 30 y 40 personas mayormente mujeres,
entre las edades de 35 a 60 afos y mas. Otras casas de oracion se encuentran
ubicadas en Melgarejo, el Castillito, Hongolosongo, la Clarita y Dos Palmas,
a cuyos cultos asisten semanalmente un promedio de 35 a 40 personas en las
dos primeras, cifra superada en Hongolosongo, La Clarita y Dos Palmas, cuyo
promedio de asistencia asciende a 65 a 70 personas entre nifios, jovenes y adultos,
manteniendo la prevalencia femenina, como elemento caracteristico.

Se identificaron 13 espiritistas (10 mujeres y 3 hombres), que viven en
El Cobre y Melgarejo; que realizan practicas sistematicas de consultas y
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otras labores. Entre ellos predomina el sexo femenino y las edades entre 60
y 70 afos; 3 de ellos son oradores . El lider reconocido de esta organizacion
religiosa declara tener cerca de 25 ahijados espirituales (principalmente mujeres)
incluyendo algunos extranjeros y con consultas diarias, acumulando un promedio
de 20 a 35 personas semanales. Las observaciones realizadas en las consultas
de otros cuatro espiritistas revelan un promedio de 12 y 15 personas semanales,
basicamente mujeres que acuden en busca del recurso religioso ante problemas
de salud, convivencia familiar y asuntos laborales.

En el poblado viven 4 tatas consagrados, 3 de ellos formados bajo la tutela del
tata santiaguero Vicente Portuondo y el cuarto consagrado en el municipio Palma
Soriano, los que declaran haber iniciado entre 40 y 45 jovenes cobreros de 27 y
35 afios de edad entre ellos 4 mujeres, pues revelan que son mas frecuentados
por hombres que por mujeres, lo que pone de manifiesto la diferencia con otras
organizaciones religiosas. Lo anterior se corrobora pues los que asisten a sus
consultas segun nuestras observaciones, sumarian alrededor de 10 a 14 personas
semanales, en su mayoria jovenes del sexo masculino en busca de proteccion
ante situaciones derivadas de problemas sociales y econémicos.

Las practicas de santeria son realizadas por 9 santeros, de ellos 3 son
familia consanguinea: madre y dos hijos que a su vez conforman una familia
religiosa; los otros 6 realizan labores religiosas en sus respectivas familias en
Santiago de Cuba hacia donde se trasladan. Estos santeros refieren haber iniciado
aproximadamente alrededor de 16 personas del poblado, principalmente del sexo
masculino, cuyas edades oscilan entre los 35 a 50 afios.

Lo descrito permite una ubicacion empirica en el campo religioso en el que
interactian catolicos y creyentes de las religiones sincréticas. Asi mismo, en El
Cobre el protestantismo tiene un niicleo importante en el Seminario Teoldgico
Bautista de Cuba Oriental, institucion rectora de la capacitacion biblio teoldgica
de la Convencidén Bautista Oriental ubicado en la carretera que conduce a El
Cobre perteneciente a la Caoba, a 7 Km del poblado, que tiene la mision de formar
lideres cristianos. Dicha institucion se estructura en especialidades ministeriales,
contando con una amplia plantilla de profesores y graduaciones sistematicas de
alumnos en las distintas especialidades.

Su influencia hacia la poblacion cobrera se desarrolla a través de la casa culto
(tabernaculos), las misiones y las células de oracion. La casa culto de El Cobre
tiene capacidad para 200 personas a la que asisten nifios, jovenes, adolescentes,
adultos y adultos mayores todos los sdbados. Las misiones se encuentran ubicadas
una de otras a mas de 2 Km y estan dirigidas desde el Seminario Bautista por
misioneros; radicadas en La Clarita con aproximadamente 26 personas, San
Isidro 21, Charco Mono 24 y Melgarejo 27, predominan el sexo femenino. Estas
cifras siempre son aproximadas en tanto pueden variar entre 3 y 5 personas que
asisten de forma esporadica, con el objetivo de estudiar la Biblia.
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Funcionan ademas 23 células de oracion, constituyendo el espacio de reunion
de aproximadamente 7 a 9 personas que se relinen en una casa a orar por un
tiempo que oscila entre 30 a 45 minutos una vez a la semana, teniendo un caracter
rotatorio entre sus miembros que brindan sus domicilios para estas oraciones,
fundamentalmente mujeres entre 35 a 50 afios.

La presencia del pentecostalismo es heterogénea: esta asentada la Iglesia
Pentecostal Asamblea de Dios, en Melgarejo, que es una rama de la ubicada en
el Paseo Marti en Santiago de Cuba, a la que asisten aproximadamente de 75-
80 personas, mayormente mujeres entre 25 y 55 afios y un numero reducido de
hombres, que también oscila en estas edades.

En la comunidad Guamuta, se ubica una Iglesia Evangélica Pentecostal que
es mas pequefia, a la que asisten aproximadamente 30-35 personas. Otra Iglesia
Pentecostal llamada Alianza Misionera, apadrinada por practicantes canadienses,
enclavada en Melgarejo, constituye la estructura mas joven en el poblado, a la
que asiste un promedio de 50-60.

Con un nimero mas reducido -entre 20 y 25- se encuentra el tinico culto de
Testigos de Jehova en Melgarejo. Alli asisten mayoritariamente mujeres cuyas
edades oscilan entre 25 y 50 afos, que se reunen los sabados con el objetivo de
estudiar la Biblia, saliendo luego a predicar en dios desarrollando el proselitismo
religioso para ganar adeptos a su organizacion alegando que hay personas que
se acercan buscando estudiar la Biblia, pero sin lograr una permanencia estable,
cuyo numero oscila entre 10 a 12 personas.

Descrito el campo religioso cobrero, se revela una contradiccion dada desde
la representacion social por una “aparente hegemonia catdlica histéricamente
legitimada”, cuyas relaciones interreligiosas estan marcadas por disputas entre
actores sociales, sus lideres y las organizaciones. En esta estructura del campo
religioso, las interacciones entre los componentes de los sistemas permiten
evidenciar espacios de consenso y conflicto y la necesidad de afianzar una sana y
prospera convivencia social.

En dicho campo coexisten agentes, grupos y comunidades religiosas con una
profusa vida espiritual al interior de sus respectivos sistemas, al tiempo que vienen
creciendo desde el protestantismo (bautistas y pentecostales -en menor nimero-)
acciones de dominacion, jerarquizacion y violencia simbdlica hacia la comunidad
catolica (minoritaria). Dichas tensiones pueden ser puntualmente sefialadas en
procesos y acciones que tienen lugar, al tiempo que la violencia, el proselitismo y
la comunicacién entre ambos grupos pueden ir desde la indiferencia absoluta, la
marginacion y la exclusion, hasta acciones de corte agresivo.
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Campo ReLIGI0SO, CONCURRENCIA PLURAL MULTIPLE,
TransaccION PLURAL MOLTIPLE, DiNAMICAS SoCI0
RELIGIOSAS. CONCEPTOS

A los efectos de la presente investigacion la transaccion ocurre no solo hacia
el interior del sistema, sino considerando un campo religioso en el que los
creyentes comparten esencias que pueden resultar diferentes, pero que conservan
una esencia comun (representacion multiple) e interactian en un espacio
comunitario, sus interacciones y relaciones pueden ser de tolerancia, respeto,
tension y conflicto, segtn sus adherencias a un determinado sistema. Al adherirse
a la definicion de Bourdieu, incorporamos la concepcion de la pluralidad que
han tenido lugar en las comunidades durante siglos y sus crecimientos tanto en
iglesias, su organizacion, creencias, significaciones, expresiones y ética, en los
ultimos 30 afios en el espacio cobrero.

Se estudian las posiciones de transaccién y concurrencia plural multiples
desde los cuatro elementos introducidos por Houtart en: significaciones,
expresiones, ética y organizaciones religiosas.

La estrategia de investigacion seguida a partir de la perspectiva Bourdesiana,
que en lo sucesivo trata de su aplicacion como método en nuestro objeto, teniendo
en cuenta los cuatro elementos de los sistemas religiosos segun Houtart, de modo
que podamos hacer comprensible los comportamientos religiosos. Un analisis en
términos de campo implica tres momentos necesarios y conectados entre si:

1. Se debe analizar la posicion del campo en relacion al campo de poder,
donde ocupa una posicion dominada, o dominante.

2. Se debe establecer la estructura objetiva de las relaciones entre las
relaciones ocupadas por los agentes a las instituciones que estan en
competencia en ese campo.

3. Se deben analizar los habitus de los agentes los diferentes sistemas de
disposiciones que han adquirido a través de la interiorizacion de un tipo
determinado de condiciones sociales y econdmicas y que encuentran en
una trayectoria definida en el interior del campo considerado una ocasion
mas o menos favorable de actualizarse. (Bourdieu, 1993, p. 47)
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Para la seleccion del poblado se tuvieron en cuenta varios criterios:
1. El papel del poblado en la historia patria.

2. La significacion de la veneracion a la Virgen de la Caridad de El Cobre,
declarada Patrona de Cuba.

3. Como sitio vinculado a un paisaje cultural asociativo donde se identifican
tres elementos fundamentales: el culto de la Virgen de la Caridad,
la mineria a través de la existencia de las primeras minas de cobre de
América, explotadas a partir del siglo XVII y el inicio del cimarronaje
como hecho del simbolismo patridtico y de las mas importantes protestas
esclavas en Cuba.

4. La heterogeneidad socio cultural del poblado, que condiciona se
manifiesten comportamientos religiosos diversos.

5. Porlaubicacion geografica del Consejo Popular, la excelente combinacion
del panorama local y la insercion del poblado en el Proyecto UNESCO
“La ruta del esclavo”.

Segun su propuesta en primer lugar debemos analizar la posicion del campo
en relacion al campo de poder, donde los sistemas pueden ocupar una posicion
dominada o dominante. Aqui se cumplen dos fases: la primera exploratoria-
diagnoéstica, permiti6 un primer acercamiento a los creyentes y la familiarizacion
para la investigacion con el proposito de caracterizar la comunidad religiosa para
establecer un diagndstico inicial sobre el campo religioso. Se aplicd el método
de la observacion cientifica de tipo ajena, no participante y semi estandarizada en
distintas actividades religiosas.

Para el estudio de la posicion en el campo, se interactud con los creyentes
segun las expresiones y con los agentes que intervienen (lideres) para poder
levantar informacion relativa a su subjetividad (significaciones y expresiones) en el
contexto de su vida cotidiana, tanto a nivel de grupo (ética individual y colectiva),
asi como los aspectos organizacionales al interior de los sistemas. Se empleo
ademas el analisis de documentos aportados por el Consejo Popular del poblado; la
Direccion de Estadisticas Municipal y el Analisis de la Situacion de Salud.

No resulta suficiente poder cumplir con el primer acépite la logica que
propone la metodologia bourdesiana, por ello fue necesario una segunda fase de
caracterizacion del campo religioso, se aplicaron métodos, técnicas e instrumentos
de la investigacion socioldgica que aportaran informacioén en torno al campo
religioso y sus dindmicas; por lo que se emplearon cuestionarios, entrevistas y el
método Juicio de Expertos.

Se realizaron diferentes tipos de entrevistas: a informantes clave, lideres
religiosos de todas las expresiones existentes en dicho campo y a personas de
reconocido prestigio. Se consiguié conformar un listado de 20 personas. Asi
también se realizaron entrevistas a 1 cura y 4 pastores, asi como representantes
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de instituciones de la ciudad Santiago de Cuba como el “Centro Loyola” y el “G.
B. Lavastida” y el “Saint Egidio”.

La estrategia permiti6 utilizar el empleo del método de Juicio de Expertos,
asumido como procedimiento mediante el cual se le solicita a un conjunto de
personas la demanda de un juicio hacia un objeto, su opiniéon respecto a un
aspecto concreto, en este caso se empled para indagar en el consenso en torno a
los conceptos aportados, especificamente el de representacion multiple.

Con los métodos aplicados pudimos configurar el campo de poder, sus limites,
relaciones e interacciones, asi como los procesos de reproduccion y sostenimiento
de sus practicas. El método critico racional permitié someter a escrutinio los
antecedentes y fundamentos encontrados al tema tanto en la teoria sociologica
clasica como en la contemporanea, asi como a las contribuciones y carencias de
los estudios socioldgicos sobre el campo y dinamicas socio religiosas en Cuba.

Este proceso cognoscitivo cierra cuando ya se obtienen resultados asociados
a los sistemas religiosos de forma particular (catdlicos, protestantes: bautistas,
y pentecostales, Testigos de Jehova, de base africana (santeros, espiritistas y
paleros) y se configura el sistema de relaciones entre ellos al interior del campo
como una totalidad, buscando determinar las relaciones de poder (Figura 1).

Sistema Sistema
« Capital simbdlico

Catdlico Protestante
L Parroquia & Distribuye f

| « Capital simbétco (Pentecastal)
'ols‘”hu"{
»| Casasde |» Reproduce A%
oracian / wk :
WA Sistema
Dé;'a‘:‘l » Capital simbdlico Protestante
(Bautista)

Célulasde |,
L) e
L R /" Testigosde
. Jehova
Células y — '
B s

Figura 1 Composicion del campo religiosos de El Cobre. Fuente: Elaborada por el autor

El segundo lugar de la metodologia de Bourdieu habla a favor de establecer la
estructura objetiva de las relaciones, entre las relaciones ocupadas por los agentes
de las instituciones que estan en competencia en ese campo.

La fase de andlisis, triangulacién y sistematizacion de la informacion, tras el
procesamiento de los datos proporcionados por las distintas técnicas empleadas,
su interpretacion y analisis triangulado para la sintesis y planteamiento de las
conclusiones.

75



Se utiliza como herramienta analitica el Método MACTOR en la investigacion
de sistemas y sus dinamicas. Permite estudiar las matrices de impacto, desde tres
categorias: analisis estructural, estrategias de los actores y matriz probabilistica
de impacto cruzado. En el analisis estructural, estos impactos se relacionan con
las variables determinadas en el objetivo, mientras que la matriz de estrategias de
los actores incluye actores y sus objetivos.

El Método MACTOR, si bien ha sido escasamente empleado en estrategias
de triangulacion metodologica desde la perspectiva socioldgica, y, en especial,
en estudios desde la sociologia de la religion, se considera pertinente pues parte
de un enfoque interdisciplinar para el estudio del comportamiento y las distintas
interacciones que se establecen, teniendo en su centro el concepto de actor social.
Debemos reconocer que habla a favor de establecer la estructura objetiva de las
relaciones y al segundo aspecto vinculado a las relaciones ocupadas por los
agentes de las instituciones que estan en competencia en ese campo.

En tercer lugar, segin Bourdieu se analizan los comportamientos de los
agentes las diferentes expresiones, la interiorizacion de sus normas acorde a las
condiciones sociales y que encuentran en una trayectoria definida en el interior
del campo. El campo de las posiciones es metodologicamente inseparable del
campo de la toma de posicion, entendido como el sistema estructurado de las
practicas y expresiones de los agentes. Los dos espacios, el de las posiciones
objetivas y el de la toma de posicion deben ser analizados juntos y tratados como
dos traducciones de la misma frase segin su trabajo La logica de los campos
(Bourdieu, 1993, p. 47)
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CONFIGURACION DEL CAMPO Y LA DINAMICA SOCIO
RLIGIoSA EN EL CoBRe

EL CAMPO RELIGIOSO COBRERO Y LA CONCURRENCIA PLURAL MULTIPLE

El campo religioso cobrero, posee una singularidad en su configuracion propia
de cualquier comunidad cubana, en tanto Unica e irrepetible. En particular en
este espacio confluyen una diversidad de estructuras religiosas, matizada por la
existencia de una gran variedad de instituciones, organizaciones, grupos y lideres
que coexisten en espacio y tiempo, configurando una religiosidad sui generis.
Dicha diversidad debe ser descrita y analizada desde las dos primeras etapas
del modelo metodolégico de Bourdieu (entrevistas en profundidad, observacion
participante y cuestionarios) para el mapeo del campo religioso, para luego
en un tercer momento acercarnos a la concurrencia a partir de los aportes del
método MACTOR. Se intentan esclarecer los comportamientos vinculados a
la transaccion y concurrencia a los que incorporamos como cualidad el estar
situados en un contexto de diversidad religiosa, que se singulariza la pluralidad
y la multiplicidad.

Para el estudio del campo desde la concurrencia plural multiple habria que
tener en cuenta las relaciones de sus lideres desde tres niveles fundamentales:
interacciones entre lideres en un mismo sistema; entre diversos sistemas y de
estos con las autoridades politicas y gubernamentales y, viceversa.

En lo relativo a la configuracion del campo como relaciones de poder, la
presencia de la Basilica Menor Santuario Nacional de Nuestra Sefiora de la Caridad
del Cobre por varios siglos ha signado con su singularidad las creencias religiosas
de base catolica; sin embargo, desde hace 70 afios la presencia del Seminario
Bautista a 7 km del poblado aporté nuevos nutrientes del cristianismo, a los que
se suman las creencias sincréticas existentes practicamente desde el proceso de
conquista y colonizacion. En los ultimos 30 afios comienzan a emerger nuevas
iglesias de corte evangélico que acentllan con mayor fuerza la diversidad religiosa
ya anunciada. Se asevera la idea de Bourdieu quien asegura que en las funciones
de la religion se adectian seglin los grupos sociales, por lo que el campo no es
monolitico ni homogéneo*?. El Cobre, presenta esta singularidad de modo especial.

42 En América Latina los términos “protestante” y “evangélico” se usan indistintamente,
en las encuestas un 4%, refieren pertenecer a iglesia protestante o que no sabia su denominacion.
Entre los que pertenecen a iglesias pentecostales, Asambleas de Dios es una de las afiliaciones
mas comunmente mencionadas y sus miembros se reconocen con mas facilidad. La observancia
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Los asientos de creencias protestantes tienen en el campo religioso
fuertes pilares. Sus desarrollos, crecimientos sustentados en un proselitismo,
el carismatismo de sus iglesias y sus tendencias al incremento sostenido de
miembros, apuestan a una presencia en franca batalla espiritual por los bienes
de salvacion, frente a la perdurable presencia del catolicismo en la region y el
poderoso poder simbolico que le aporta el culto mariano. Asi como en la larga
data de los cultos sincréticos de diferentes denominaciones.

El poblado El Cobre se encuentra geograficamente ubicado a 22 km de la
ciudad de Santiago de Cuba. Limita al norte con el municipio San Luis y el poblado
de Boniato. Al sur con el municipio Guama y el Consejo Popular Agiiero-Mar
Verde. Al este con el Consejo Popular Agiiero-Mar Verde-Distrito “José Marti” y
al oeste con el Consejo Popular Dos Palmas y el municipio Santiago de Cuba. Su
extension territorial es de 169,5 km?2.#

Por siglos estuvo marcado por la extraccion de mineral, aunque ceso6 en el
2001 y reabri6 sus puertas en el 2010*. El trabajo en la mina del cobre resultd
desde el momento fundacional de la villa la principal fuente de empleo para
sus pobladores; sin embargo, su evolucion a lo largo del tiempo condiciona
cambios y hoy dia las principales fuentes de empleo se identifican ademas en
el sector de los servicios: educacional, de salud, cuenta propista, comunales,
trabajadores agricolas, y otros en un menor indice de porcentaje. Estos datos
resultan necesarios en tanto buscamos acercarnos a la fuente nutricional de los
creyentes en relacion con los diversos sistemas religiosos.

El poblado cuenta con una amplia red de instituciones de caracter social,
econdmico y politico que garantizan la satisfaccion de las necesidades basicas

religiosa, muestra que los protestantes de América Latina tienden a ser mas observantes en términos
religiosos que los catolicos. En casi todos los paises encuestados, los protestantes dicen que van a
la iglesia con mas frecuencia y que oran mas a menudo que los catolicos. Una mediana regional del
83% de los protestantes manifiestan asistir a la iglesia al menos una vez al mes, en comparacion
con una mediana de los catolicos del 62%. También, en comparacion con los catdlicos, hay una
mayor tendencia a que los protestantes lean las sagradas escrituras fuera de los servicios religiosos,
que tomen la Biblia literalmente y que crean que durante su vida Jests volvera. En Religion en
América Latina. (2014). Cambio generalizado en una region histéricamente catolica. Pew Research
Center, pag. 6.

43 Tiene 12 circunscripciones, de ellas 6 en zonas de montafia, el poblado cuenta con un
estimado de poblacion de 18 341 habitantes, de ellos 11 474 residentes en la zona urbana 'y 6 876
en la rural. (Datos suministrados por Alejandro Pérez, Presidente Consejo Popular).

44 Dicha actividad ha tenido una historia fecunda y en los afios 80 del siglo XX laboraban
en las minas mas de 200 trabajadores y los volimenes anuales de extraccion llegan hasta las
1500 ton. Se alcanza una produccion record para esta etapa en 1986 de 1513 ton. En la actualidad
al producirse el agotamiento del mineral de la cantera y encontrarse las reservas en zonas muy
profundas obligaba a cuantiosas inversiones. Unido a este hecho hay un descenso del precio
del cobre en el mercado mundial y la sustitucion de este mineral por la fibra 6ptica. Todas estas
circunstancias aparejadas a la llegada del periodo especial incidieron en la decision del cierre de
las minas en el afio 2001. En 2010 reabren para la extraccion de oro. Seglin datos aportados por el
Departamento de Recursos Humanos del Ministerio de Trabajo y Seguridad Social Municipal, en
la Empresa Geominera Oriente actualmente trabajan 187 obreros, de ellos el 88,7% son nativos del
poblado y aproximadamente el 95% de ellos son hombres. (2018).
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de la poblacion alli residente®. Se observa también una fuerte influencia social
derivada de la actividad de la Logia San Juan de Wilson, una de las primeras
fundadas en la region oriental de tipo masculino, que fue centro de actividad
patridtica y revolucionaria de grandes proceres de las guerras de independencia,
como el General mambi “Agustin Cebreco”, a la que pertenecen creyentes de los
sistemas religiosos de la region.

Para la configuracion del campo religioso entendido como campo de poder y
las relaciones de dominacion en la metodologia bourdesiana, iniciamos con una
comprension del campo religioso catolico.

La dinamica organizativa del catolicismo en el poblado tiene como tipicidad
el hecho de poseer la Basilica Menor Santuario Nacional de Nuestra Sefiora de la
Caridad del Cobre (Figura 2) que en los tltimos 28 afios reanuda su vida parroquial
como estructura de funcionamiento doctrinal y espiritual en el marco comunitario.
Debemos diferenciar la estructura y funcionamiento de las instituciones catdlicas
en la region. La estructura que asume el catolicismo supone distancias entre un
Santuario como complejo conformado por una parroquia, una hospederia, una
casa de retiro, una casa de Las Hermanas Sociales de la Caridad, una casa de las
Hijas de la Caridad y un alojamiento que se construy6 para la visita del papa,
pero que ahora viven las hermanas de una orden mexicana bajo el dominio de un
rector, y una parroquia que acciona mediante Consejo Parroquial, reactivado a
partir del afio 1992.

Figura 2. Santuario de la Caridad del Cobre. Fuente: Elaborada por el autor
La parroquia existid6 hasta los afios 1962 cuando pasa a ocupar otras
funciones sociales al margen de lo religioso (atin se mantiene), en el afio 1992.

45 En el tejido institucional del poblado se encuentran: centros de salud: consultorios del
Meédico de Familia, Policlinico, Puesto para urgencias médicas, Clinica Estomatologica, Hogar
materno, Hospital clinico quirtrgico y docente “Ambrosio Grillo”; ademds de funeraria, farmacias,
unidades de produccion industrial, unidades gastrondmicas, centros educacionales: seminternado,
escuela de oficios, especiales y de superacion integral, circulo infantil, secundaria basica, y
preuniversitario. Existen otros centros e instituciones tales como: Casa de Cultura, unidades de
comercio y gastronomia, panaderias, UBPC, CPA, CSS, UEB, sala de computacion, sala de video,
cine, acueducto, INDER, acopio, Cadeca, punto de ETECSA, Registro Civil, libreria, peluqueria,
barberia, tiendas recaudadoras de divisas, entre otros.
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El vacio que se mantuvo por décadas luego de su desaparicion hizo que las
labores de sostenimiento de la religiosidad catdlica descansaran en el Santuario,
disolviendo y relegando a un segundo plano el quehacer parroquial tradicional.
En estos momentos la labor de la parroquia se estructura a partir de un sacerdote,
secretaria, consejo parroquial y diversas pastorales (para la formacion de la fe:
infantil, catequesis, adolescentes, juvenil, familiar, matrimonio, penitenciaria,
tercera edad, caritas, comunicacion social, salud, mision, vocacional, ministerios
laicales y catecumenado adulto. Las pastorales estdn compuestas por animador,
catequista, vicepresidente y tesorero. Como se puede observar la estructura
y funcionalidad pretende abarcar diversos espacios de la vida comunitaria,
intentando cubrir intereses diversos con fines proselitistas y de tipo social.

Para acercarse a esto tltimo, es vital comprender que por décadas, entiéndase,
mas de 30 afios, la inexistencia de una parroquia comunitaria y la disolucion de
la vida religiosa de los cobreros en el Santuario, marcé una dindmica de mucha
complejidad, en tanto en la consecucion de la vida comunitaria estas ausencias
de alguna forma flexibilizan, merman y desplazan las ritualidades que suponen
un accionar sistematico en ceremonias y ritos como confirmacion de creencias,
significaciones, expresiones y ética de tipo catolico. Este vacio le cobra factura
en tanto otras iglesias de tipo protestante ven en ello una oportunidad para
incursionar y asentar sus misiones, siendo estas las principales competidoras por
el control de los bienes de salvacion*.

El nimero de creyentes durante la realizacion de este estudio asciende
aproximadamente a 1 000, divididos en nifios, jovenes y adultos, agrupados en
8 casas de oracion, teniendo extension de estas en: La Clarita, Hongolonso, Dos
Palmas, atendidas una vez por semana segln la necesidades de los feligreses,
encabezados por un miembro de la pastoral misién encargado por cada casa,
estructurada por un animador, catequista, vicepresidente y tesorero, las que
cuentan con una asistencia asidua entre 45 y 60 personas cada una.

La iglesia catdlica asume en su estructura la presencia femenina a través de
dos o6rdenes alli asentadas, las que se encargan de funciones propias del santuario
y otras de tipo social que requieran de su participacion para el desarrollo y buen
funcionamiento de la institucion. El proselitismo asociado al crecimiento de la
membresia catolica se hace a través de la pastoral misionera, encargada de hacer
la caridad fuera de la parroquia a través de la fe con las obras, captando los
adeptos de forma mas facil que en otros lugares, por ser un pueblo creyente, dada

46 El transito hacia el protestantismo desde la iglesia catdlica en América latina ocurre
de forma acelerada. Los protestantes encuestados refieren sobre las razones por las que se
convirtieron. La més frecuentemente esgrimida fue que buscaban una conexion mas personal con
Dios, buscando un estilo de culto diferente o una iglesia que ayudara mas a sus miembros. Las
razones mas recurrentes fueron: Buscan una conexion personal con Dios, Disfrutan el estilo de
culto de la nueva iglesia, Querian un mayor énfasis en la moralidad. Encontraron una iglesia que
ayuda mas a sus miembros, Acercamiento por parte de la nueva iglesia, Problemas personales,
Buscaban un mejor futuro econémico o Se casaron con alguien que no era catdlico. En Religion en
América Latina. (2014). Cambio generalizado en una region historicamente catélica. Pew Research
Center, pag. 4
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la presencia de la virgen y el santuario como un referente muy fuerte que esta en
la identidad del cobrero*.

En las interconexiones religion-economia, no podemos dejar de mencionar
que el culto mariano ha engendrado nuevas fuentes de empleo en el sector
cuentapropista, existiendo redes de artesanos y personas vinculadas a la
produccion, reproduccion y comercializacion de imagenes de la virgen y de
otros santos del pantedn catdlico y yoruba, como representacion multiple del
imaginario popular presente en una iconografia, mitica, ritual y oral; ejemplo
de esto es la venta de piedras de la vieja mina, a las que le atribuyen un caracter
magico protector y sagrado asociado al culto, vinculados a este sector emergente
de la economia cobrera se contabilizan alrededor de 514 personas, cuya fuerza
es mayoritariamente masculina y representa un 72,6%. (Datos ofrecidos por el
Ministerio de Trabajo y Seguridad Social del Municipio Santiago de Cuba).

La significacion religiosa nos permite explicar como la virgen se erige en
simbolo que cobra fuerza a partir de las causas sociales que le dieron origen,
representado historicamente en términos dindmicos, fundado en una realidad que
constituye y ha constituido un elemento de la mentalidad comun de sus seguidores
con una fuerza colectiva objetivada y proyectada que permite demostrar la nocion
de poder, y su eficacia simbdlica proviene de la causalidad de su aparicion como
fendmeno religioso y social que es evidente y universalmente reconocido como
un fendmeno de la subjetividad social que coexiste, perpetuado por el recorrido
de su consagracion como accion constructiva y determinante de la espiritualidad,
que esta impregnada de fuerza y dominacion a la vez.

En lineas generales la descripcion del funcionamiento del catolicismo no
puede ser comprendido a cabalidad sino situamos la reapertura de la parroquia
como una necesidad inminente no solo al calor de las pérdidas de funcionalidad
de la vida religiosa catdlica como un cuerpo espiritual, sino por la presencia
creciente y arrasadora del protestantismo y sus articulaciones hacia la vida
comunitaria. El sacerdote Gustavo aclara:

(...) yo nunca he tenido relacion directa con el pastor, no porque
no lo quisiera sino porque habia una barrera psicoldgica en él,
ahora con el actual pastor he llegado hasta la puerta de su casa, lo
he saludado y no me ha mirado, me ha dado la espalda, entonces
cuando uno se encuentra estas cosas uno dice jqué puedo hacer!
Solo bajo circunstancias especiales convocadas por otros niveles
hay alguna relacion.

47 La Virgen tiene una funcion casi especular de determinadas aspiraciones, ansiedades,
frustraciones y esperanzas de los cubanos como pueblo. El imaginario colectivo distingue en la
imagen, entre otros atributos, los de ser: maternal, protectora, anuladora de las diferencias raciales,
sociales, politicas e incluso ideoldgicas, fuente de esperanza y solidaridad colectiva, entre otros
calificativos. (Portuondo, O. 2002)
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Las interacciones se vuelven asperas en tanto la competencia por el espacio
religioso y el detentar el poder desde lo simbdlico, constituye un propdsito basico para
los protestantes mientras la jerarquia catdlica, en este caso reconoce sus limitaciones.

La movilidad religiosa, asociada al proselitismo, aspecto de mucho valor
para el estudio del campo, constituye el concepto socioldgico que da cuenta del
movimiento entre sistemas religiosos y a diferencia de la conversion (término
de origen teoldgico) ofrece informacion de elementos complementarios a
lo meramente doctrinal, segin los empleos, origenes, género, generaciones,
tradiciones familiares, etc. En este caso predominan los desplazamientos
efimeros del protestantismo (bautista) al catdlico con pequeiias cifras (entre 7 u
8) en los ultimos 7 afios; los que en el trascurso de un afo o afio y medio vuelven
o regresan a su iglesia de base. Es 1dgico comprender que, en la membresia
catdlica, el sincretismo religioso de alta presencia en Cuba y en particular en
la region, no ofrezca datos acerca de ello (ampliamente explicado por James al
abordar el principio de la representacion multiple).

Tampoco debemos dejar de mencionar que, aunque el bautizo es un
sacramento y muchos cobreros estan bautizados, el seguimiento sistematico y
ético que supone la creencia se ve afectado en tanto solo asisten al templo en
conmemoraciones especiales o bajo circunstancias de vida que necesitan una
respuesta particular. El acercamiento o alejamiento de la participacion responde
muchas veces a situaciones coyunturales.

La merma funcional por la ausencia de parroquia en términos de expresiones y
significaciones se convierte en la simiente de un conflicto que se va configurando
en el campo religioso frente a otros sistemas de base protestante; este se asume en
forma de un conflicto teologico, en tanto se refiere a que una autoridad religiosa
canaliza la competencia de ideologias religiosas diferentes. Se comprende la
existencia de un conflicto en cuanto la division del trabajo religioso determina
posiciones diferentes y opuestas de los especialistas (sector dominante y sector
dominado), que ha dejado de ser homogéneo, para pasar a constituir una estructura
de intereses religiosos diversos, multiples y contrapuestos. Los procesos de
comunicacién al interior de la jerarquia catdlica son fluidos y funcionales, en
tanto, concurrencia plural multiple, debemos significar sus niveles escasos fuera
del ambito meramente catélico, aunque constituye una linea de accidn priorizada
tanto hacia otros sistemas como hacia la sociedad y sus estructuras politicas y
organizativas. También refiere:

(...) la comunicaciéon con otros lideres catdlicos del consejo
parroquial es fluida y muy positiva a favor del buen funcionamiento
de nuestra organizacion, nos apoyamos mutuamente tratando de
favorecer el fortalecimiento de nuestra fe...

Las misiones protestantes estdn caracterizadas por una pluralidad signadas
por relaciones inter denominacionales, pero primero debemos describir la
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organizacion de sus sistemas: bautista y pentecostal, sus entradas al campo
religioso cobrero y las derivaciones funcionales obtenidas de su marcado
crecimiento como comunidad religiosa.

La Convencion Bautista Oriental (Figura 3), su existencia por mas de 70
aflos y su mision formativa y de asesoramiento a la region oriental, permitio
que se formara en 1998 el primer templo bautista con autonomia propia en
el poblado, conformado por un pastor principal y co-pastores, contador y
econdmico, mayordomo y superior. Esta conformado por los ministerios: nifios,
jovenes, adolescentes, damas, caballeros y tercera edad. Su membrecia es de 280
feligreses practicantes y 350 administrados (no son miembros, pero participan de
la vida religiosa convirtiéndose en miembros una vez bautizados). Los bautizos
giran alrededor de 28 a 30 personas.

E ~

Figura 3. Seminario Teologico Bautista Cuba Oriental también conocido como
Convencion Bautista Oriental. Fuente: Elaborada por el autor

El proselitismo se erige en la principal arma de crecimiento el que adquiere
dos formas de expresarse, la primera, de forma directa a través del testimonio,
la oracién y la palabra de Dios tanto en la propia iglesia como en otros espacios
comunitarios, el segundo, indirecto, es a través de acciones de ayuda como
programas de comedor comunitario de almuerzo a los nifios, tratamiento a los
jovenes con el objetivo de captar su atencion a través de propuestas que le son
novedosas y no estan a su alcance, como son viajes y excursiones en 6mnibus
subsidiados por la institucidon a diferentes lugares e intercambios con hermanos
de otras comunidades en otras provincias paseos a playas, entre otros.

En el caso de la movilidad, esta tiene una base mas amplia que los creyentes
catolicos en tanto se desplazan desde el catolicismo y otros creyentes de los
sistemas sincréticos, sobre estos ultimos recaen desde la ética expresiones
peyorativas relacionadas con origenes diabolicos, primitivos y salvajes, que a su
vez desarrollan comportamientos alejados de las “buenas costumbres” tales como
el alcoholismo, el vicio y la prostitucion. Pese a lo dicho, las expresiones bajo las
cuales se configuran la ritualidad de santeros, paleros y espiritistas, tienen en lo
relativo a algunos elementos de la liturgia (digase cantos y bailes) algunos puntos
coincidentes con el protestantismo en forma general.
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Las relaciones inter denominacionales o al interior del protestantismo son
organicas y funcionales, se aprecian fuertes relaciones tanto entre sus lideres
(pastores o co pastores bautistas y pentecostales basicamente) porque se observa
la presencia de ellos tanto en la iglesia de procedencia, como mediante acciones
de servicio y apoyo a otras denominaciones protestantes como argumentaremos
a continuacion. El pastor de la iglesia bautista afirmo:

(...) nosotros tenemos buenas relaciones, vamos a otras iglesias
bautistas, pentecostales y predicamos y sus pastores vienen a la
nuestra, entre nosotros todo va bien, pero no es asi con las falsas
doctrinas como los Testigos de Jehova, el ministerio apostdlico
(catdlicos) y de base africana porque no compartimos sus ideas.

La concurrencia plural multiple se observa aqui sobre la base de una
comunion en el manejo del monopolio de los bienes simbolicos de salvacion,
(base protestante), frente a la ideologia cristiana catdlica y los cultos sincréticos.

El gobierno del territorio local, digase delegados y Presidente del
Consejo Popular, tienen relaciones cordiales y diplomaticas con las diferentes
denominaciones, por parte de ambas partes para cumplir el protocolo social, pero
realmente segun expresara su presidente, ellos no los convocan para ninguna tarea
social en especifica, pues estas denominaciones religiosas desde sus respectivas
estructuras tributan en necesidades puntuales brindando su apoyo, ayuda a veces
moral y en ocasiones materiales, lo que no compromete a ambas partes por
considerarlas sociales, humanitarias, cordiales y de paz. Solo no estan de acuerdo
con los Testigos de Jehova por su forma y proyeccion biblica pues esta en contra
del principio mas elemental de la solidaridad humana, la coexistencia armoniosa
de los factores sociales que constituyen el estado cubano, y cito:

(...) la religion contribuye a la cohesion comunitaria ya que no se
oponen al proceso que construimos, ahora estd tomando auge la
bautista y casi alcanza a la catolica que es mayoritaria..., incluso
inician sus acciones cantando el himno nacional, no hablan mal del
socialismo, ni que se hable mal de la patria y ninguno de sus lideres,
con los lideres hay que hacer un trabajo y atraerlos porque también
son cederistas y federadas. Ellos no hablan mal del gobierno ni
de ninguno de sus lideres, no se imponen al gobierno sino piden
permiso para hacer cualquier actividad e inclusive nos invitan y
participamos.

Lamentablemente es el ecumenismo uno de los afectados en el mundo
religioso de nuestros tiempos, fundamentalmente cuando nuestra unidad de
analisis es el nivel micro. Solo al interior del mundo protestante se observan
posiciones ecuménicas no solo entre las iglesias de El Cobre, sino de otras regiones
orientales y del pais. Aunque se aprecian relaciones de respeto y buena voluntad
entre las autoridades del territorio (Presidente del Consejo y Delegados del Poder
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Popular) y los lideres de las iglesias, la separacion entre ambos universos lastra
en mucho los resultados que ambas esferas pudieran compartir en términos de
trabajo social comunitario.

El pentecostalismo es, la denominacion mas estudiada en América Latina
a la hora de abordar estudios sobre campo religioso desde la metodologia de
Bourdieu, dado que constituye el subgrupo cuyo crecimiento desborda en creces
respecto a otras expresiones en su mas amplio espectro®.

En sus afanes de estabilidad litargica y en base al incremento de sus feligreses,
encuentran serios obstaculos para su funcionamiento en tanto como nuevas
iglesias, carecen de espacios para la realizacion de los cultos, se iniciaron como
centros de oracion en las casas de los miembros, para posteriormente, funcionar
en otras que se alquilan para estos fines. La busqueda incesante de espacios para
crecer constituye una aspiracion para reforzar sus intenciones de dominacion.

Los bautistas y pentecostales al igual que los catdlicos son trinitarios pues
creen en el padre, el hijo y espiritu santo previo bautizo. Las diferencias entre
ellos son de tipo litirgico en tanto las significaciones, expresiones y ética religiosa
adquieren significacion luego de la reforma protestante. Los desprendimientos
ocurridos desde sus variantes historicas son una consecuencia de diferencias
al interior de cada una de sus denominaciones, el papel de los lideres y la
comprension de la religiosidad en sus vinculos con el mundo social y frente al
catolicismo, postura que mantienen hasta nuestros dias. Las iglesias sefialadas
cumplen con esta aseveracion.

Por su parte, en el campo religioso cobrero la presencia de Testigos de
Jehova, considerados secta y agrupados bajo el nombre de Congregacion®,
con una estructura compuesta por un lider y la congregacion, estas se retnen
en asambleas que pueden agrupar a un nimero importante de creyentes y se
organizan por regiones cada vez mas abarcadoras. Al igual que los casos anteriores
la concurrencia plural multiple solo que ocurre dentro del mismo sistema y las
posiciones ecuménicas estan muy alejadas de su ética religiosa. Uno de sus
lideres afirmo: ...no nos integramos con otros lideres religiosos y menos con los
del gobierno, eso esta en nuestros principios y debemos acatarlos como tal...”.
Esta postura habla a favor de nulas acciones de concurrencia.

48 Si bien las practicas varian, los servicios religiosos pentecostales suelen implicar
experiencias que los creyentes consideran “dones del Espiritu Santo”, como la sanacion divina, hablar
en lenguas y recibir revelaciones directas de Dios. Muchos latinoamericanos incluidos porcentajes
substanciales de catdlicos y protestantes manifiestan adoptar creencias y practicas a menudo
asociadas con religiones afrocaribefias, afrobrasilefias e indigenas. En Religion en América Latina.
(2014). Cambio generalizado en una region histéricamente catdlica. Pew Research Center, pag. 7.
49 La congregacion estd compuesta por superintendentes capacitados que son ancianos
hombres espiritualmente maduros que pastorean y dirigen la congregacion, conscientes de que
Dios les ha dado ese importante encargo. Su labor es cuidar y proteger a la congregacion, ensefar
a hacer la voluntad de Dios, animan personalmente a los congregados con el fin de satisfacer las
necesidades de cada uno de sus miembros. Ademas de estos superintendentes y ciervos ministeriales
que prestan diferentes servicios a la congregacion.
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En un ultimo bloque del campo religioso colocamos las denominadas
religiones sincréticas (santeria, espiritismo y paleria) en la misma logica de
analisis que los anteriores. En el caso de la santeria, no se identifica una estructura
organizativa que agrupe a sus practicantes, dado en parte, por el bajo nimero
identificado de ellos y la escases de sus seguidores, se evidencia un menor nivel
de extension. No hay casas templos estructuradas (por el padrino; la madrina, o
el santero mayor y o menor que coinciden a la hora de laborar en la consagracion
religiosa), los santeros que se identificaron estan agrupados en un entorno familiar
consanguineo y religioso a la vez, espacio en el que generalmente, desarrollan las
practicas, o se trasladan a otros lugares de la ciudad.

En las practicas del espiritismo predominan elementos festivos: musica,
bebida, comida, baile, como es el caso del bembé de sao, especifico en estas
zonas del pais y en el poblado de referencia atin se realizan; mantienen
elementos bantlis y congd, las ceremonias se realizan en espacios al aire libre, de
representaciones de caracter colectivo, en las que predominan la improvisacion y
la falta de regularidad en el intercambio de individuos. Destacables resultan los
momentos de intensa comunicacion con pluralidad de codigos y significaciones.

Segtin sus practicantes en El Cobre hay espiritistas, médiums y videntes,
debido a que las crecidas del rio, los diferentes accidentes ocurridos en las
minas y las guerras provocaron muchas muertes violentas, lo que condiciono
en la poblacion, la creencia de que los espiritus de los fallecidos buscan la
comunicacion a través de estos médiums para dar respuestas y consuelos a
situaciones como via para solucionar determinados problemas que ahi se han
manifestado de corte espiritual que repercute en el ambito social y humano en la
comunidad, desarrollandose el espiritismo con caracteristicas muy propias.

Estas practicas espiritistas, con evoluciones, cambios y préstamos, son
hasta hoy la expresion de la religiosidad popular mas conocida y extendida,
estructurada sobre la base de quien la da y del que la recibe. Los practicantes
no tienen tensiones con el culto a la Virgen, se apropian de dicha imagen y la
convierten en una de las deidades significativas y de permanente presencia en sus
altares. También comun en la santeria y el palo monte, en su variante quimbisa y
mayombe, sus antecedentes en el poblado se remontan al igual que el espiritismo
casi desde la misma fundacién del mismo, debido a que en sus inicios y antes de
la division politico administrativa del afio 1975, sus representantes mas antiguos
quedaron fuera de las fronteras del actual poblado pues se encontraban en zonas
rurales dentro de lo que hoy se encuentra zonas aledafias a Dos Palma y Guama.

En relaciéon con la estabilidad de la paleria, sus seguidores, no son
numéricamente representativa por lo que se evidencia un nivel menor de extension
en comparacion con los otros sistemas; esta estructurado segun corresponde y sus
practicas son de menor frecuencia y mas discretas que las demas.

A partir de esta caracterizacion se puede afirmar que en el orden religioso y
cultural, la comunidad cobrera en su espacio sociocultural y espiritual mantiene
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practicas, mitos y realidades complejas de elaboracion popular, fe, cultura local,
nacional y a la vez universal, donde se manifiestan proyecciones psicosociales,
individuales, colectivas y coyunturales que acompafian a los cobreros, asi mismo
coexisten una competencia entre sistemas a favor de prevalecer unas creencias
por encima de otras, un espiritista refiere:

Estuve con un tio mio que estaba en fase terminal de una enfermedad
infecciosa y llegd primeramente un sacerdote de la Iglesia Catolica,
un cura muy querido el padre Gustavo, pidié permiso al médico
que estaba y que, si podia orar por el enfermo, hizo un rosario muy
bajito y cuando termin6 pidi6 al Sefior que tomara su santa voluntad
sobre él, que no lo dejaba sufrir mas en esa condicion. Luego dio
las gracias y se fue, estuvimos conformes. Como los 10 minutos
llegd un pastor. De una manera arrogante pidi6 orar por el viejito,
si la gente quiere, no hay problemas. Empez6 a orar alto diciendo
que lo iba a salvar, la suplica que hizo, la hizo de una manera alta,
que se le llamo la atencion, por escandalo y bulla, pidié perdon y
parece que alguien le habia dicho que yo era espiritista. Cuando
culmino el pastor, se gir6é hacia mi y me dijo hermano, usted debe
congregarse, usted tiene que acogerse a Dios por lo que usted
practica y le respondo que lo que yo practico es problema mio y mi
fe usted la tiene que respetar. Usted con lo suyo y yo con lo mio.

La movilidad al convertirse en fuente de cambios de unas creencias por otras, en
ocasiones revela posiciones hostiles por parte de lideres que con su ejemplo tratan
de mostrar la veracidad de unas creencias sobre otras. Ello es dado entre protestantes
(lideres y creyentes que anteriormente pertenecieron a creencias de base africana).

Una arista mejor conservada, es la oralidad en los rituales sincréticos como
el espiritismo en los que se recrean elementos lingiiisticos de base africana,
donde espiritus, muertos y comisiones, interactuan en un dialogo, concurriendo
en una comunicacion dialdgica que sienta base y comportamientos que van
a caracterizar a la comunidad para la solucion de un nimero de problemas y
situaciones cotidiana.

El concepto representacion multiple permite comprender como el creyente,
sin entrar en conflicto con su conciencia religiosa, manifiesta su condicion de
dominado, a través del recurso simbdlico que permite articular en un solo cuerpo
los elementos simbolicos del cristianismo con los de las expresiones sincréticas
dando lugar al campo religioso, fortalecido desde los propios lideres en su
monopolizacion de los bienes de salvacion.

El estudio empirico revela que en este campo se expresan las significaciones
del simbolo de la Virgen de la Caridad del Cobre, en las practicas de cultos
sincréticos que se desarrollan desde esta figura contrario a las protestantes, que
en no consideran el valor simbdlico que esta imagen tiene en ese espacio social.
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El liderazgo de los adscritos a las creencias sincréticas ocurre en perfecta
armonia en suinterior, en dependenciadel tipo de problema que se vayaasolucionar
la comunicacion fluye entre ellos para consultas espirituales, para ceremonias de
rayamiento e iniciacion y otras. Estos lideres armonizan litirgicamente con los
lideres catolicos, sin entrar en contradiccion con sus doctrinas; sin embargo, con
los Testigos de Jehova no fluye el intercambio, tampoco con los protestantes.

De forma general el campo religioso cobrero estd signado por conflictos y
polémicas entre el catolicismo y sus estructuras organizativas (a los que se suman
santeros, paleros y espiritistas), salvando diferencias doctrinales y litGrgicas y
el mundo protestante, cuyas acciones se encaminan a favorecer una ampliacion
sistematica de sus bases, creyentes y potencial organizativo mediante acciones
comunitarias sistematicas. En una posicién menor (seguin su estructura organizativa
y numero de creyentes) situamos a los Testigos de Jehova, aunque no desestimamos
su alcance por la sistematicidad, entrega y dedicacion proselitista, la que pudiera en
los préximos afios ganar en jerarquia, respecto a los otros sistemas.

Por otra parte, lo que se denomina concurrencia plural multiple solo es
apreciable al interior de los propios sistemas, practicamente inexistente en su
diversidad, aun cuando sus lideres declaren mantener dicha postura, atentando
contra las pretensiones ecuménicas que deben caracterizar los tiempos actuales.
Los intentos por revertir este comportamiento han sido encaminados por el “Centro
Loyola de Santiago de Cuba”, el Centro Cristiano de servicio y capacitacion “B.
G. Labastida”, y la Casa de Acogida de Sant’ Egidio.

El método MACTOR, aflora el siguiente sistema de relaciones para la
comprension del campo religioso (Figura 4):

i _ Influencia

Dominantes
Catolicos y Protestantes
| ’ i S :
i Enlace ‘ Espiritistas

2
! L. l Dominadas l Santeros | | Paleros

| |

ey R e e B L O P L L

[ Testigos de Jehova

Figura 4. Esquema se resumen las posiciones que segiun el método MACTOR
ocupan los actores sociales existentes en el campo. Fuente: Elaborada por el autor

Como se puede observar, la ausencia de los Testigos de Jehova revela una
posicion periférica respecto al resto de los sistemas tanto por parte de sus lideres
como respecto a la comunidad de creyentes. Para estudiar el sistema de relaciones
que se establece entre sus lideres y creyentes a nivel de campo religioso en
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términos de dependencia e influencia, al caracterizar y determinar las relaciones
entre actores sociales y el vector de convergencias - divergencias respecto a los
objetivos que persigue cada organizacion religiosa.

El Plano de influencia/dependencia de actores en el campo religioso cobrero,
se corrobora lo ya argumentado en cuanto al papel dominante del catolicismo y
de los protestantes, los que estan luchando por la jerarquia del campo, el factor
de enlace que ejerce el espiritismo, mientras que la santeria y el palo monte se
comportan como actores dominados en el campo religioso (Figura 5).

a ACTORES DE
ENLACE
ACTORES ESPIRITISTAS
DOMINANTES
CATOUCOS

PROTESTANTES ACTORES

DOMINADOS
SANTEROS
PALEROS

Figura S. Grafico de influencia dependencia entre actores en el campo religioso.
Resultados del MACTOR. Fuente: Elaborada por el autor

La Matriz de Influencias Directas e Indirectas (MIDI), orienta en los valores
que toma la relacién de dependencia y de influencia. El vector de la influencia
toma su mayor valor, con 12, para los protestantes, seguidos por los catolicos con
valor de 11 (Figura 6).

3
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Figura 6. Histograma de relaciones de fuerza. Fuentes del método MACTOR.
Listados de actores: CATOLICOS (A), ESPIRITISMO (B), PROTESTANTISMOS
(C), PALEROS (D), SANTERIA (E), TESTIGOS DE JEHOVA (F). Fuente:
Elaborada por el autor

La mayor fuerza de los protestantes se debe principalmente, en nuestro
criterio, a la aparicion mas reciente de nuevas denominaciones, numéricamente
significativas, a nivel de espacio social, haciéndola cada vez mas visible y
representativa en el campo religioso cobrero en términos de jerarquia. Estan
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ocasionando conflictos, con respecto a las expresiones religiosas sincréticas y
catolicas entre sus actores sociales, las que han ido en franco desafio, declarando
el caracter diabdlico de estas organizaciones religiosas y el papel hegemonico y
preponderante de la iglesia catolica.

Lo que se infiere del grafico de Matriz de Influencia directa cuando el nivel
de dependencia entre paleros, espiritistas y santeros, toma los mayores valores;
seguidos de las creencias catolicas con valor de 3 y la menor dependencia se
observa en los protestantes con 2, lo que también es indicativo del nivel de
autonomia del protestantismo en el espacio social, junto con el catolicismo.
Se debe reconocer que desde las comunidades apenas se advierten expresiones
de ecumenismo entre los creyentes. Aspecto que desarrollaremos desde la
transaccion plural multiple y la dinamica socio religiosa en el proximo acapite.
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DINAMICAS SOCIO RELIGIOSAS Y LA TRANSACCIGN
PLURAL MULTIPLE: SIGNIFICACIONES, EXPRESIONES,
ETICA Y ORGANIZACIONES RELIGIOSAS COMO FUERZAS
DINAMIZADORAS DEL CAMPO

La propuesta tedrico metodoldgica argumenta la dinamica socio religiosa a
partir de la correlacidén concurrencia-transaccion plural multiple que aqui se
sustentan. La transaccion explicita las interconexiones entre las comunidades
de creyentes al interior del sistema intrarreligioso e interreligioso en un
mismo espacio y tiempo. Ello se hace a partir de los resultados de los diversos
instrumentos aplicados y la informacion obtenida a través del MACTOR con
una interpretacion a modo de sintesis.

Para el anélisis de la transaccion, la organizamos en dos grupos. Primero, la
autodefinicion y los corrimientos entre sistemas cuando se advierten posiciones
ambivalentes (confluyen sin entrar en conflictos con su conciencia religiosa);
el segundo, cuando los agentes religiosos entran en conflictos, tensiones y
contradicciones con los actores de otros sistemas mediante acciones proselitistas
y de confrontacion con sus ideologias religiosas y practicas.

Al estudiar como se autodefinen y la distribucion del capital religioso, el 42,8
% se definen como catolicos, el 24,4 % se ubica en distintas denominaciones
protestantes, el 21,4 % como espiritistas, el 3 % como paleros y santeros
respectivamente, mientras un 5,1 % no es creyente (Tabla 1). Observamos que
de los 42 encuestados que se autodefinen como catdlicos, 9 también se afilian
a los espiritistas; 21 auto definidos como espiritistas, 12 se consideran también
catolicos; 3 autodefinidos (Figura 7) como santeros, 1 se declara espiritista y 1
palero; mientras que 1 declarado como palero se declara a su vez como santero.
Por ello, se abre a la pluralidad las relaciones de transaccion en los lideres
especificos dentro de un sistema y la pluralidad que resulta cuando un mismo
actor se autoidentifica y reproduce las espiritualidades correspondientes a varios
sistemas al unisono o integrados.
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Tabla 1 Releja los motivos segiin grupos de edades a través de los cuales se
evidencia la transaccion plural multiple.

Grupos edades | Familiares Salud Convivencia | Econdémicos
20-29 anos 8 2 6 7
30-39 afios 6 5 5 9
40-49atios 15 12 7 14
50-59 afios 15 13 10 11
60-69 afios 13 17 5 6
70-80 afios 6 7 3 -
Total 63 (64%) 56 (54%) | 32 (31%) 47 (41%)

Fuente: Elaborada por el autor

PALEROS

SANTEROS ESPIRITISTAS

Figura 7. La Autodefinicion religiosa de los practicantes de los diferentes cultos
sincréticos. Fuente: Elaborada por el autor

De los encuestados que se autodefinen como catolicos se concentran
mayormente en las edades de 40 a 69 afios, representando el 85,7 % del total;
los autodefinidos como espiritistas son mayores de 40 afios. Aunque predominan
los autodefinidos como protestantes en el grupo de edad entre 20 a 59 afos,
no consideramos significativas las diferencias respecto a otras edades. Los
autodefinidos como paleros y santeros se concentran entre 20 y 49 afos,
respectivamente.

A partir de los cambios y transformaciones que en el orden socio politico
ocurren en el pais a finales de los 80 y en especial tras el iv congreso del PCC
(1991) y de un conjunto de cambios politico-constitucionales, ademas de la
recomposicion de referentes ideoldgicos debido al derrumbe del campo socialista,
se produjo en el pais una reorientacion social de las expresiones religiosas. 53 %
de ellos son bautizados por la iglesia catdlica y nacidos antes del Triunfo de la
Revolucion, mientras que el 37 % son menores de 49 afios e hijos de creyentes
que se autodenominan ateos al triunfar la revolucion.
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La transaccion plural multiple, adquiere en el bautizo uno de sus pilares
basicos como gestion de salvacion simbolica, la que argumentamos a través de
los siguientes indices:

Traer a los nifios a bautizar al santuario fue una tradicion muy
extendida; los padres traen los nifios recién nacidos ante la virgen
como simbolo de buen augurio para el buen futuro para esa
criatura, aunque luego no vuelvan mas lo hacen sentirse realmente
catolicos, sino por tradicion, por costumbre. Luego, eso se perdio
esta tradicion y disminuy6 mucho el nimero de bautizos, aunque
aqui entre la poblacion cobrera se mantuvo un poco mas” ...“Antes
la gente venia aqui a consultarse con recelos, casi ocultos algunos,
sin decir que venian a verme, pero ya la gente perdio el miedo y
vienen no importa quién sea, ni si son jefes o importantes. Vienen
y no saben qué hacer, pues nunca han ido a ningtin culto, no saben
rezar. A mi no me importa lo que son, yo no ando preguntando,
lo mio es atender al que viene. Claro, tengo mis clientes que se
atienden conmigo por mucho tiempo, gente que viene de muchos
lugares, incluso de fuera, pero aqui todos son iguales para mi. Los
que vienen a bautizarse luego recurren a la santeria o paleria sin
conflictos, pero con los que se dicen protestantes o testigos de
Jehova no pasa eso”

La transaccion es reforzada simbolicamente cuando estos creyentes,
que de una forma u otra realizan acciones religiosas publicas o privadas, de
forma asistematica y en actividades seglin sea el caso y tipo de religiosidad,
fundamentalmente el espiritismo que es el mas comun por su fécil acceso pues
no necesitan de consagracion, ni de iniciacion previa, los motivos identificados
segun las personas encuestadas declaran buscar ayuda (cuyos lideres capitalizan
los bienes de salvacion simbdlica) es para enfrentar situaciones derivadas de la
vida cotidiana, tales como: problemas de orden familiar (64 %), de salud (54 %),
de convivencia (31 %), asi como de orden econdmico (41 %).

En ocasiones ocurre un entrelazamiento de motivaciones cuyas soluciones
pueden asociarse a fendmenos como las migraciones, el emparejamiento, la
muerte, etc., canalizados no unicamente desde un solo sistema religioso.

Las personas vienen a mi buscando consuelo y remedios a sus
males. Muchos vienen por problemas de salud y de familias;
cuando tienen lios entre familias, entre hermanos, separaciones,
o por problemas de salud, eso trae mucha gente aqui, buscando
ayuda y también para no perder el trabajo o que les ayude a salir de
algin enredo laboral, a veces buscaron ayuda con otros religiosos
y terminaron aqui.
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En los jovenes entre 20 y 29 afios, los motivos son principalmente familiares
y econdmicos, lo que demuestra que las personas van en busca de solucion a su
problematica, como parte de las frustraciones de los agentes como unidad basica, que
en su conjunto integran el grupo social y la posibilidad de alinearse con su destino, en
funcion de proponer, al menos, una solucion a la problematica que les aqueja.

Para poder acceder a la transaccion, en la fase exploratoria de la investigacion
identificamos 16 creyentes sistematicos, que participan de manera activa y
desempefiando cierto rol de liderazgo en los cultos y liturgias de la organizacion
religiosa, como oficiantes que gozan de reconocimiento y prestigio, tanto dentro
de la poblacion residente en el poblado, como de visitantes nacionales y foraneos:
de ellos 7 son del sexo masculino y 9 del femenino, liderados por Madeleine.

No se puede minimizar la funcién econdmica a través de la cual se accede a
la transaccion, en la que 6 de estos creyentes sistematicos sostienen sus ingresos
a partir del cobro de practicas religiosas, alegando que su remuneracion esta en
funcion del criterio del que la recibe, a diferencia de los otros 11 que declaran
tener otra fuente de ingreso, como trabajadores estatales, cuentapropistas
o pensionados. Lo econdémico puede presionar y factibilizar el papel de lo
simbolico de dos formas, el pago directo o el indirecto, a partir de prestaciones o
por intercambio de bienes y servicios. Las auto clasificaciones no excluyen sus
inclusiones en el catolicismo.

Como se observa en estos datos, los 16 practicantes se mueven en mas de un
sistema religioso, vinculando el palo monte con el espiritismo cruzado y la santeria
con el espiritismo cruzado, y sus conexiones con el catolicismo. Un ejemplo la
encontramos en la referencia que hace una oradora entrevistada que narra:

(...) empecé a desarrollar mi media unidad a los 13 afos, para ser
oradora hay que tener un don como yo, que tengo una africana, una
monja, un indio y ahora se me est4 presentando una accion de San
Rafael médico divino; si hay algo que yo he tenido en la vida, mira
ni me someto a darle nada a nadie ni hacer que no tenga facultad.

Al triangular estos datos con las observaciones realizadas en practicas como
consultas, tltimo rezo, don de gracia, comida a cazuela del muerto y bembé de
sao, comprobamos que aunque estos practicantes no se autodefinen catélicos de
forma manifiesta, se verifica la presencia de elementos del catolicismo, con un
fuerte arraigo tanto en la iconografia como en la liturgia que desarrollan en sus
cultos, quedando demostrado que el catolicismo tiene un peso especifico muy
fuerte en el espacio estudiado.

Los espiritistas cruzados en El Cobre, a diferencia de otras partes del pais,
se autodefinen indistintamente como espiritistas muerteros o cruzados por las
mezclas de creencias. Se reconoce éste, como una manifestacion popular del
espiritismo cubano, el cual se organiza de forma mas llamativa por la forma
de expresar sus creencias, ideas, concepciones y concepciones de sus practicas
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religiosas, lo que evidencia el caracter utilitario en cuanto a la concepcion que
tienen estos creyentes de la manifestacion.

El concepto de representacion multiple facilita la comprension de lo observado en
las bovedas espirituales visitadas, donde se encuentran imagenes de Cristo crucificado,
cuadros del Corazon de Jesus, asi como el Libro de Oraciones de Allan Kardec y la
utilizacion de otros elementos que por simbolismo religioso son comparables a los
utilizados por creyentes Catolicos, Regla de Ocha o el Palo Monte (Figura 8).
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Figura 8. Realizadas durante el trabajo de campo y tomadas con la autorizacion de
los practicantes haciéndoles saber el fin ilustrativo que demanda la investigacion
para su veracidad. Fuente: Elaborada por el autor

La particularidad del ritual es que realizan las ceremonias mayormente de pie,
la que puede ser alrededor de una mesa o frente a la misma. Es pasivo en cuanto a
gestualidad. Se realizan trances espirituales (estado en que cae el médium cuando
es poseido por un espiritu) y se utiliza el libro de oraciones kardeciano en la
liturgia. La representacion multiple ayuda a revelar el proceso de transaccion de
distintas practicas religiosas en figuras religiosas devocionadas entre la poblacion
cubana, como es la Virgen de la Caridad del Cobre, que representa a Ochtn en
la Regla de Ocha, diosa de la sensualidad y de las aguas del rio, que en Palo
Monte es llamada Mama chola o Madre agua; la Virgen de la Merced, deidad
catolica que representa Obatala en el panteén Yoruba y se le considera el duefio
de las cabezas y en el Palo Monte se llama tiembla tierra; a Santa Barbara en el
catolicismo, se le conoce en la santeria como Shango y en el palo monte se le
denomina Siete rayos; San Lazaro para los catolicos, para los santeros Azojano,
mientras que en el palo es Cubayende.

En los locales donde se desarrollan estos cultos, complementan su estética
con iconografias que son representaciones multiples del santoral catolico,
recursos utilizados en la transaccion plural multiple por parte de sus lideres en
tanto monopolizacion de la gestion de los bienes simbolicos de salvacion, los
que tienen también su significacion dentro del pantedn yoruba y del palo monte,
considerados desde una concepcion catdlica como santos milagrosos y desde la
concepcion popular de igual forma.
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Se observan, ademas, diferentes imagenes que son depositarios de leyendas
y mitos magicos como los de Shiva, deidad hind(, budas en sus diferentes
representaciones y caminos, a Fu Manchu, personaje ficticio creado por el
escritor de misterio y novelas policiacas Sax Rohmer®. En el trabajo de campo
se pudo observar que los creyentes sistematicos tenian en sus altares espirituales,
bustos chinos e hindues o simbolos provenientes de estas culturas y cuando se
les pregunta refieren ser direcciones de espiritus que tienen, aunque no estan
conscientes realmente de su significado’'.

Los conflictos emergen en ocasiones producto de las imagenes y su caracter
simbolico. Una entrevistada asevero:

(...) ellos salen a la calle (...) llegan a algunas casas a veces donde les
conviene (...) cuando ven algin pequefio altar o cosas espirituales,
buscan la manera de criticar, de reprenderle porque el unico Dios es
Cristo y que esas son falsas imagenes, cosas del diablo que hacen mal.

Los canticos y las oraciones son cantadas mayormente direccionadas por el
practicante que guia el culto se realizan a través de un orador, que es un médium
cuya funcion dentro de la liturgia solo es llevar el libro de oraciones, lo que
aparece como una particularidad o singularidad del espiritismo cobrero. En este
espiritismo cruzado los oradores son personas consideradas con este don, los
cuales se consagran, en una ceremonia muy parecida a la de coronacion cuando
se recibe Ocha en santeria®.

Otra accion a la que se vincula la transaccion son las practicas curativas
conocidas por santiguacion o despojo, forman parte de su actividad religiosa,
adquiriendo matices seguin los diversos sistemas. En los rituales para este fin,
utilizan el agua, agua bendita, y plantas. La primera por su carécter purificador,
la segunda por lo sagrado que demuestra la fe catoélica y la tercera, por las
propiedades curativas que poseen, segun el tipo seleccionado para las dolencias.

Se observo que en el espacio real simbolico donde se ubican estas ceremonias
que en el altar esta presente la cazuela del muerto y en caso del santero junto con el
canastillero (tipo de armario o vitrina destinados para que vivan los orichas), los que
solo en el momento de laborarlos se separan y cada uno asume su protagonismo,
estando presente elementos de los diferentes cultos, ligados y listos para ser

50 Quién hace su primera aparicion en 1913, asumido como una deidad con fuerza maléfica
por los hechos y caracteristicas que se le atribuyen.
51 En la busqueda bibliografica se pudo comprobar que estos tienen similitud por sus

leyendas y mitos, con santos del pantedn yoruba y catolico respectivamente, lo que apunta, a una
riqueza cultural y simbdlica que pone de manifiesto la representacion multiple que estd mas alla de
las posibilidades reales del actor social colectivo y del conocimiento que en profundidad poseen y
de la amalgama que generan sus multiples practicas.

52 Una caracteristica de este espiritismo cruzado, es que sus oficiantes no fuman tabaco
ni echan humo, pues refieren que eso llama otras espiritualidades que en ocasiones la aleja de la
realidad que buscan y se dilata el propdsito de la ceremonia que se realiza y retarda encontrar la
solucion esperada.
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utilizados segun sea el caso y la necesidad. Entre los 16 practicantes sistematicos
sincréticos en el poblado, la mayoria (60 %) coincidio en haber llegado a la practica
religiosa por influencia familiar o de otra persona, y el restante (40 %) refirié haber
llegado solo por sus propios medios, por iniciativa o instados por alguien.

Los testimonios anteriores corroboran que la familia acciona como nicleo
central en la transmision directa de valores religiosos al trasladar a las nuevas
generaciones desde edades tempranas las ideas que se deben conservar, transmitir,
reproducir y multiplicar. Estos valores, en el caso objeto de estudio, se basan en
lecciones o ensefianzas reveladas en términos del bien y el mal, “recibidas” en
comunicaciones a través de la posesion religiosa, la cual incide de forma directa
en la vida de este actor social colectivo al tener un caracter de corte orientador.

Por su parte los Testigos de Jehova, alegan que no tienen problemas con
otros religiosos pues salen a predicar de dos en dos y no ejercen presion sobre
las personas que quieren atraer al tratar de convencerlos, unas veces lo logran
otras no, unos vienen porque quieren saber y aprender, van varias veces y no
vuelven mas, pero se mantienen relaciones de amistad y no tienen vinculos con
otros cultos pues son mal comprendidos. Los recursos que suelen emplear no
siempre activan los recursos de salvacion espiritual, relacionados con factores
individuales, familiares y de vida cotidiana de la que no son ajenas razones de
tipo politico.

Si se habla de santeros, paleros y espiritistas en sus interconexiones con lo
catolico son coherentes y asertivas, respecto a otros como protestantes y Testigos
de Jehova son cadticas y rechazadas por ilegitimas. Segun refiere un entrevistado
sobre los protestantes:

(...) mire yo pienso que ellos son irrespetuosos en la forma que
algunos se manifiestan hacia la palabra con la cual ellos quieren
atraer, generalmente son impositivos y te hablan no desde la
palabra, sino de lo que dice la persona porque lo logico es que
desde la palabra ellos ya la hayan asimilado y asi poder llegar a la
persona que todavia no se ha convertido.

Teniendo en cuenta el medio religioso en que se han desarrollado estos
creyentes y la influencia en su formacion como practicantes, es logico que desde
muy jovenes hayan sentido la necesidad de poner en practica los conocimientos
recibidos y transmitirlos. Esto se comprueba en este estudio porque la mayoria
de los practicantes dicen haber comenzado a tener manifestaciones espiritistas
entre las edades de 8 a 13 afos, a través de percepciones atipicas (visiones,
suefios, presentimientos, premoniciones); aspectos que constituyen indicadores,
sefiales para comenzar a desarrollar la llamada mediaunidad por cuanto reflejan,
a decir de los creyentes, sensibilidad mediounimica. Sin embargo, también en
su decir, “se es médium solo cuando se desarrolla esa sensibilidad a través de
las practicas sistematicas”.
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En el lenguaje descansan, en buena medida, los aspectos simbdlicos que
estructuran con un carécter totalizador los bienes de salvacion a través de los
cuales se accede a la transaccion plural multiple por parte de los lideres, en estas
practicas el Iéxico determina el tipo de consejo que se le ofrece al “consultado”,
denotando la influencia tedrico-doctrinal del médium que los transmite y del
espiritu que los da, lo que, al interior, en la tendencia contextualizada, los criterios
se dan de forma mas heterogénea, la problematica magico-religiosa se vincula al
“don espiritual” o a la espontaneidad. Pese a lo anterior, es el creyente el que
sintetiza las creencias en tanto los lideres se adscriben a sistemas diferentes. Para
el caso de lideres espiritistas, santeros y paleros existen interconexiones con el
catolicismo, pero esto no ocurre a la inversa.

Esta necesidad de ser un médium activo, mas que ético, doctrinal y religioso
de hacer el bien al pr6jimo, es personal. Ello responde al deseo de sentirse seguro,
amparado, lo cual se traduce, seglin sus respuestas y las observaciones realizadas,
en la posibilidad de brindar la caridad y hacer trascender y exteriorizar sus propios
problemas y los de sus consultados y ahijados para compartirlos con el espiritu
con el cual alegan ponerse en contacto; asi como con el grupo religioso con que
interactian activando la eficacia simbolica de sus mensajes. Queda claro que lo
importante para este tipo de practicante, no es la valoracion social que se pudiera
tener frente a su expresion religiosa, sino la satisfaccion que como individuos
les pueden ofrecer sus creencias y practicas ante problemas sociales, o de indole
personal, en momentos donde las carencias economicas, funcionales y de vida
cotidiana complejizan el panorama de la poblacion cobrera.

La crisis vivencial en este momento exige un reacomodo de valores, de
prioridades, de intereses en todas las esferas de la vida, que exige niveles de
ocupacion respecto a la satisfaccion espiritual; lo que ella sea capaz de darle es
decir, o esa parte de la espiritualidad, que trasciende sera el nivel de compensacion
y satisfaccion con que el practicante podra enfrentarse a la vida, seré su fuerza,
el instrumento que le sirva para medir sus potencialidades y particularidades
para tratar de influir como parte su ética como religioso que en este contexto
comunitario tiene un sustrato humanista.

Otro aspecto lo constituye la afiliacion de esta expresion religiosa a
problemadticas concreto-sensibles manifestado, por ejemplo, en la alta incidencia
en la esfera de la salud. Lo anterior, convierte al espiritismo cruzado en una
alternativa religiosa de facil acceso, pues solo necesita de la voluntad del que
la procura y de la bondad del que la brinda; ello reafirma una postura ética ante
las relaciones sociales. Ademas, favorece la valoracion positiva del actor social
colectivo respecto a su lugar como religioso y dentro de su grupo, al hacerlo
sentirse satisfecho ante la vida, al relegar a un segundo plano otros problemas
que pudieran afectarlo, aqui radica tanto la eficacia simbodlica de la creencia
como el interés propiamente religioso del que la profesa.
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Durante las observaciones en secciones de consulta, una buena parte de
los asistentes provienen de otros espacios, 9 residen en El Cobre, pero el resto
proviene de provincias como Ciego de Avila, Camagiiey y Sagua de Tanamo y
cubanos residentes en otros paises como Estados Unidos, Bélgica y Noruega. De
ellos, el (47%) pertenecen al sexo masculino y el restante (53%) al femenino. El
grupo de edades mas representado fue el de 40 a 49 afios, seguido del de 50-59
y 20-29.%3

Lo anterior, permite analizar las dinamicas socio religiosas en la visualizacion
de la transaccion plural multiple desde su funcion social en el campo, a partir sus
estructuras internas, al exteriorizar simbdlicamente los patrones subyacentes que
van determinado las condiciones econdmicas y sociales que poseen y es cuando
se trazan las estrategias y proyecciones en su estructura organizativa, sistema de
creencias, practica religiosa y normas.

Los proyectos de los protestantes dirigidos a la movilidad y crecimiento de
su membrecia nos dicen que:

(...) Hacian una labor proselitista que la Iglesia no lo hacia, porque
la Iglesia siempre ha estado centrada en dentro del templo. Esa
gente no. Esa gente salia a la calle. Se hicieron labor social, vaya,
para decirtelo de otra manera. Hicieron una labor social, casi como
un trabajo social del Estado.

Por su parte la iglesia catolica ha atendido las necesidades de los comunitarios
bajo condiciones de crisis, tal es el caso del huracan Sandy, cuando:

(...) el padre Gustavo que trabajaba muy bien se ocup6 bastante
de la gente, dieron colchones, aceite, pero de ahi en fuera olvidalo
muchas practicas se quedaron asi, y ahora las quieren retomar poco
a poco porque han visto que esas religiones se le ha ido casi por
arriba, por la cantidad de seguidores que tienen, en cada cuadra hay
una casa o dos de cristianos.

La labor de los protestantes estd mejor organizada y es mas sistematica
que las de los catolicos. Por otra parte, los datos indican como los protestantes
influyen en la mision de los catolicos. La critica protestante al tradicionalismo
catolico a la hora de la interpretacion biblica y el discurso sobre Dios, ha llevado
al catolicismo a modificar y atemperar a los nuevos tiempos su proyeccion en
el espacio social, donde el protestantismo gana cada dia adepto y desarrolla una
activa mision evangelizadora. Las intenciones de dominacion de estos ultimos
hablan a favor de escasas conexiones como transaccion respecto al campo,
incidiendo fuertemente mediante una postura de dominacion en sus expresiones
y relaciones.

53 Otro instrumento utilizado para la recogida de informacién fue la aplicacion de un
cuestionario a 23 personas que aceptaron ser encuestadas en el momento que asistian a una consulta
espiritual.
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(...) organizan viajes a la playa para los jovenes y tienen muy
bien concebida las actividades que les gustan, ademas entregan
ayuda economica por hermanamiento de sus iglesias con otras
iglesias internacionales sobre todo Estados Unidos y Canada, ellos
trabajan bien porque van directo a las necesidades de los jovenes a
los que ellos no tienen alcance (...) la labor de los protestantes va
incluso a saber como tratar a los jovenes porque mi sobrina cuando
entr6 a esa religion conocid el pais entero porque dan viajes de
intercambio entre otras sedes fuera de provincia en todo el pais,
hacen intercambios con todo el pais.

Una entrevistada comento:

(-..) Yo entiendo que es la religion. Entonces, yo creo en la
Virgen, pues ellos (los protestantes) no permiten que yo les hable
de la Virgen, yo tengo que permitir que ellos me hablen de su
religion, entonces si ta le hablas de la tuya, ya somos el enemigo
y cada uno cree en lo que quiere, mi hija me obliga a escucharla
o practicamente se pelea conmigo, porque ella quiere obligarme
a meterme a esa religion. Yo desde que tengo uso de razén mis
padres me ensefiaron que era Dios y la Virgen, y yo tengo un
hijo que practica la obra, yo no puedo estar en dos aguas, tengo
que acogerme a una ley, yo me acojo a la de mi hijo. Y ademas
yo por esa virgen que he hecho muchos milagros y he visto los
resultados. Ellos dicen yo le pedi al Sefior, le pedi a Jehova y
Jehova me lo concedi6. Yo le pedi a la Virgen, le pedi a gritos,
me concedi6 también. ;O sea, es que no hay un dialogo entre las
religiones? No, no hay ese didlogo entre ellos.

Entendida las dinamicas socio religiosas como formas de interaccion entre
sistemasreligiosos diversos (tanto de base cristiana como de tipo sincrético), inicos
e irrepetibles configurados a través de secuencias historico culturales complejas
en las que tienen lugar procesos de dominacion y eficiencia simbolica en cuya
reproduccion concurren expresiones de consensos y conflictos que caracterizan
su campo de accion, donde los sistemas tienden a crecer en su totalidad y de ahi
sus aspectos funcionales y simbolicos. Por otro lado, se observa que en lo relativo
a la reconfiguracion del campo se viene gestando una nueva iglesia conocida bajo
el nombre La cruz roja de Cristo, y en lo sucesivo consideramos que el poblado
es un campo prolifero a la aparicion de nuevas expresiones.>

Si bien no se identifican nuevos sistemas religiosos presentes en otras partes
de la isla, si se observa durante las celebraciones del dia de la Virgen de la

54 Desde hace alrededor de un afio esta nueva expresion se viene configurando a partir de la
labor de un ex miembro de la iglesia catdlica, cuyos lideres son jovenes, aunque también se observa
que hay tendencias a la aparicion de falsos profetas y personas asociadas a intereses econémicos
bajo ropajes religiosos.
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Caridad El Cobre, la asistencia de bautistas y pentecostales y otros, sin conflictos
manifiestos aparentemente, guiados por el sentimiento identitario de cobreros,
asociados a una interaccion religiosa profundamente intimista, que tiene como
consecuencia la aparicion manifiesta de nuevos elementos subjetivos en el
creyente, lo que transfigura el campo desde su base, combinando articulaciones
de poderes verticales y horizontales, demostrando, ademads, la presencia de
un campo mas amplio y plural, estructural y organizativamente, aun cuando
mantiene raices originales.*

En sentido general, se encuentran elementos teologicos y doctrinales tanto
de la Iglesia catolica como en la protestante, donde sus lideres en sus discursos
se constituyen en guia de accidon mas bien doctrinal con proposito sociopolitico,
que se imbrican en el quehacer religioso de la institucion en la sociedad. En el
pensamiento teologico de las denominaciones protestantes, presentes como el
bautismo y el pentecostalismo, la doctrina social se coloca en el campo de la
literatura religiosa. Se asisten de medios audiovisuales y van marcando corrientes
doctrinales y proyecciones sociales ajenas a la experiencia cubana como por
ejemplo en la Iglesia Pentecostal llamada Alianza Misionera, apadrinada por
canadienses.

En contraposicion a los analisis anteriores, que parten de cierta verticalidad
institucional marcada por determinadas posturas dentro de las denominaciones
cristianas; en expresiones religiosas como la santeria, el espiritismo o la regla
de palo, los elementos doctrinales y propiamente religiosos se relacionan
directamente con el actuar de sus lideres sistematicos, es decir, pueden variar
de un grupo a otro o simplemente tener matices en su concepcion y aplicacion,
teniendo mayor arraigo popular, redimensionados en los problemas cotidianos y
las vias para solucionarlos.

55 En el campo religioso cobrero, durante el desarrollo de la investigacion no se identificaron
otras practicas presentes en otras regiones del pais, como el islam, expresiones comprendidas
sobre las bases de las filosofias orientales, como la Asociacion de Autorrealizacion Yoga, o la Self
Realization Fellowships, o el Budismo Zen.
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HACIA UN ECUMENISMO Y SUS BONDADES COMO
CULTURA DE PAZ

Ecumenismo y fundamentalismo caminan sentidos opuestos. Cuando el segundo
impera, el didlogo interreligioso sale muy mal parado. El fundamentalismo
constituye uno de los desafios mayores para la conservacion de un mundo de paz,
lejos de la violencia y a favor de la convivencia de culturas que reproducen en su
seno la diversidad religiosa cuya pluralidad en Cuba es omnipresente.

Segun Juan J. Tamayo, el fundamentalismo “en sus origenes abogaba por
el retorno a los fundamentos biblicos de la fe cristiana, leidos literalmente, sin
contextualizar y aplicados miméticamente, intolerante” (2004, 65). Se caracteriza
por imponer sus creencias y ha desembocado en enfrentamientos y guerras a lo
largo de la historia de la humanidad, por lo que “el didlogo es mas que necesario,
constituyendo una obligacién si en la pluralidad no predominan intentos por
anquilosarse, ignorarse e incluso destruirse unas a otras”. (2004, p. 77)

En términos ideales, las diversas religiones constituyen comunidades de
sentido que constituyen una sociedad plural que puede oscilar entre dos extremos.
Pueden, por un lado, ser pluralistas, es decir, practicar la tolerancia y observar
la pluralidad como una riqueza cultural. Las comunidades pluralistas aceptan la
coexistencia de diversas verdades, y consideran que los objetos sagrados de los
otros grupos merecen respeto, o, por el contrario, desarrollar comportamientos
extremos ya ubicados como fundamentalistas.

El ecumenismo promueve la fraternidad entre las iglesias, el entendimiento
que puedan desarrollar a pesar de sus diferencias, poder reconocer que la
experiencia del otro es valida, aunque no sea igual a la propia. Eso es ecumenismo,
es convivencia pacifica. Entonces hay muchas de esas iglesias que van a decir que
la Gnica férmula valida es la suya. La de los demas es para deslegitimar la meta.
En este sentido desarrollar el didlogo interreligioso en una cultura ecumenista,
constituye, a nuestro juicio, la mejor opcion cuando en medio de la pluralidad,
florecen comunidades religiosas con intenciones de dominacion de unas por
encima de otras, en espacios sociales concretos como El Cobre.

El concepto de ecumenismo es aquel que hace referencia al fenomeno
mediante el cual las diferentes iglesias relacionadas con el cristianismo buscan
conciliar sus intereses y resolver los principales conflictos que hicieron en algin
momento que se dividieran. El ecumenismo es altamente complejo ya que
busca el acuerdo entre posturas religiosas que, si bien parten de la misma base,
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mantienen elementos diferenciados evidentes. Sin embargo, para muchos de los
lideres religiosos y sociales es un esfuerzo valedero en pos de la union, la armonia
el ajuste entre distintas posturas frente a la existencia de una entidad divina. En
términos generales, las palabras ecumenismo y ecuménico suelen usarse para
hacer referencia a posturas o personas que engloban y unen diferencias, por
ejemplo, cuando se dice que un lider es ecuménico significard que une a las
personas que lo siguen a pesar de sus diferencias’.

Para que el ecumenismo pueda surtir efecto en toda la extension del término,
el Estado debe cobrar protagonismo como articulador de intereses diversos. En
ese sentido, el gobierno cubano ha promulgado documentos sobre la politica
religiosa en Cuba, presentes en la Constitucion de la Republica de Cuba en
1976. Asi mismo, en el 4to. Congreso del PCC, celebrado en 1991 se acordd
eliminar cualquier interpretacion de los Estatutos del Partido que impidiera a
un revolucionario de vanguardia, en razon de sus creencias religiosas, aspirar
a ser admitido en el Partido. Hoy militan en el Partido numerosos creyentes de
diferentes religiones.

Por lo anterior desde el afio 1991 estas son las lineas basicas que ordenan lo
relativo a la relacion Iglesia-Estado, cuyos ejes principales se conservan hasta la
actualidad.

Por su letra se asegura que:

(...) todas las instituciones y organizaciones religiosas desarrollan,
contotal independenciay autonomia en relacion con el Estado, sus
actividades sociales, la formacion de su personal, el nombramiento
de su jerarquia, sus movimientos dentro y fuera del pais, sostienen
relaciones con instituciones y personalidades en el extranjero,
reciben delegaciones e invitados de ese caracter, organizan eventos.
Hay instituciones que tienen miembros en estructuras religiosas
internacionales. Todo ello sin ningun tipo de limitacion. (La
Religion en Cuba, Pagina del Ministerio de Relaciones exteriores
2018, p. 2).

56 La palabra ecumenismo proviene del término griego oikoumene que aspira a la idea
de conjunto, de unién. Asi, el ecumenismo es aquello que busque que lo que esta dividido pueda
volver a unirse en un solo elemento. La palabra se aplica normalmente a cuestiones religiosas,
especialmente a las que tienen que ver con la Cristiandad, religion dentro de la cual podemos
encontrar varias iglesias e incluso tradiciones anteriores (como la judaica) con la que mantienen
algun vinculo. El ecumenismo cristiano es el esfuerzo que se lleva a cabo en el mundo a mano de los
grandes lideres religiosos y sociales de cada institucion con el fin de reunir y reunificar el espiritu
cristiano bajo una sola institucion o entidad. En este sentido, se parte de la idea de que las diferentes
iglesias cristianas (como la catdlica, la luterana, la calvinista, la ortodoxa rusa) son el resultado de
crisis historicas que deben poder ser superadas en pos de la unién de todos los hermanos que Cristo
predico cuando vivid. Aspirando a objetivos incluso mas altos, el ecumenismo también busca la
union de tradiciones previas al cristianismo como es las religiones judias y posteriores como es la
islamica. Estos intentos de union, aunque dificiles y muy complejos, buscan establecerse con tal de
lograr un mundo pacifico y armonioso. Tendencia o movimiento que intenta la restauracion de la
unidad entre todas las Iglesias cristianas.
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La Constitucion de la Republica de 2019, en cuyas péginas se recogen, en su
Articulo 15. El Estado reconoce, respeta y garantiza la libertad religiosa. El Estado
cubano es laico. En la Republica de Cuba las instituciones religiosas y asociaciones
fraternales estdn separadas del Estado y todas tienen los mismos derechos y
deberes. Las distintas creencias y religiones gozan de igual consideracion. Asi
también en su Articulo 57. Toda persona tiene derecho a profesar o no creencias
religiosas, a cambiarlas y a practicar la religion de su preferencia, con el debido
respeto a las demas y de conformidad con la ley. Mientras el Articulo 32. Aboga
por el derecho del respeto a las diferencias, la discriminacion por motivo de raza,
color de la piel, sexo, origen nacional, creencias religiosas y cualquier otra lesiva
a la dignidad humana esta proscrita y es sancionada por la ley. La ley regula las
relaciones del Estado con las instituciones Religiosas.

Segun el informe ya citado del CIPS el surgimiento de nuevos grupos
religiosos junto con las debilidades y carencias de un aparato juridico netamente
religioso se hace necesario la concepcion de una norma o cuerpo que refiera
de forma expresa lo relativo a derechos y deberes y su interconexion con otras
esferas de lo social: a lo educativo, lo comunicativo, etc., ello lo expresan de la
siguiente forma:

(...) De acuerdo a lo anunciado por varios medios de comunicacioén
del pais no sera hasta el 2022 que se lleve a la Asamblea Nacional
para su discusion y aprobacion una nueva ley de asociaciones,
donde se incluiria lo relativo a las asociaciones religiosas”. (CIPS
2019, p. 66)

Seglin reconocen algunos expertos, a partir de los 90 y con la llegada del
periodo especial en Cuba, se gesta una agenda al interior de algunas iglesias
cuyo discurso se alejo de lo propiamente religioso para insertar temas politicos,
contrarios a la politica gubernamental sobre la iglesia. Comienza un debate que
aun hoy se mantiene, y es que hay iglesias que promueven el seguimiento de los
principios del Evangelio, pero sus argumentos siguen posturas de derecha, aunque
no sea precisamente El Cobre uno de esos espacios; sin embargo, por las razones
ya argumentadas, este constituye un foco particular de atencion. La politica del
Gobierno con respecto al didlogo, no siempre se ha seguido la misma linea en tanto
a pesar de existen indicaciones los factores cognoscitivos y de comportamiento a
de las personas dedicadas a esta tarea la enfrentan de forma diferente.

Como ya se argumentd con el concepto de concurrencia plural multiple
normalmente a nivel de jerarquia, el ecumenismo ha funcionado como tendencia
general en El Cobre, el problema se complica cuando nuestro analisis descansa
en los creyentes en tanto desde la iglesia protestante, crecen conflictos no solo
contra la Iglesia Catolica, sino entre ellas como denominaciones evangélicas y
pentecostales, bautistas o de Asamblea de Dios. Entonces no se entienden en el
discurso litargico y tienen diferentes formas de ver el mundo, la realidad social,
los procesos sociales.
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Resulta vital para la postura ecumenista que el accionar de sus lideres sea
reproducido por las comunidades de creyentes. Desde las iglesias protestantes
algunos pastores que simpatizan con las ideas del ecumenismo, en El Cobre esta
el santuario, con todo lo que irradia en términos de iglesia cristiana, como ya se
expuso otros movimientos de iglesias protestantes tratan de disputarse el espacio,
entendido como espacio simbolico, practicamente se impone, entonces, hay una
teologia periférica y estratégica.
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EL ECUMENISMO COMO PROYECCIGN INSTITUCIONAL EN
SanTiaeo o Cupa

Para ubicarlo en nuestra éarea, el trabajo ecuménico en Santiago de Cuba tiene
tradicion. Durante varios afios, se remonta a diversas generaciones y todavia
hoy constituye objetivo central para algunas organizaciones y sus lideres. Por su
valor instrumental, se hizo necesario que dos instituciones especificas del mundo
cristiano iniciaran su labor centrando este tema. Estas son el Centro Cristiano
de servicio y capacitacion “B. G. Lavastida”, en el que laboran personas que
han trabajado siempre a favor del ecumenismo, varios miembros de iglesias
evangélicas protestantes y algunos representantes de la Iglesia Catolica que, desde
los afios del triunfo de la Revolucion, a partir de sus primeros afios, intentaron
dialogar desde su fe con los principios y la ideologia y el plan de gobierno y la
otra institucion es el Centro Loyola®.

Este centro tiene acciones en diversas comunidades santiagueras atin cuando
El Cobre no ha recibido estos beneficios, acorde al programa de capacitacion; sin
embargo, si ha sido beneficiado por un programa de servicio social que llega a
muchos espacios impulsando proyectos de desarrollo local comunitario.

El “Centro Loyola de Santiago de Cuba”, centra programas ¢ intereses
dirigidos a la comunidad catdlica, a partir de: INCUBA, Desarrollo personal,
Etica y civismo, Formacion artistica, Fe y espiritualidad y Departamento de
comunicacion. El Centro desde hace 6 afios viene trabajando como consecuencia,
en parte, del espacio ganado por la creciente pluralidad religiosa, particularmente,
las iglesias protestantes y evangélicas, asi como por otras tendencias vinculadas
al ateismo. Se hace necesario dirigir un trabajo mancomunado a hermanar
intereses espirituales a favor de la conservacion de la estabilidad social, su control
y en contra de tendencias de anarquia, desequilibrios de poder y hegemonias
desestructuradoras del orden social. La Compaiiia de Jesis que promueve el
crecimiento humano y el fortalecimiento de la sociedad civil cubana a través de
la formacion de valores desde la espiritualidad ignaciana y el didlogo entre la fe
y las culturas.

57 El interés de ambas era analizar el comportamiento de esta problematica en la provincia,
respecto a lo que estaba pasando en otras principalmente en el occidente del pais, La Habana y
Matanzas, en las que habia un movimiento ecuménico muy fuerte de accion social de las iglesias y
que estaban intentando como Iglesia hacer presencia en la sociedad, de forma activa y colaborativa.
Esa generacion dio como resultado una perspectiva que ha intentado consolidar el ecumenismo.
Los de cuarenta y pico, cincuenta y pico de afios que formados en el Seminario Evangélico de
Teologia de Matanzas y en otras instituciones Centro Martin Luther King y demas.
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El referido centro reconoce que en su trabajo no solo hay una dedicacion
a promover y fortalecer el trabajo de la comunidad catdlica por si misma, sino
advierten la presencia y el trabajo de las iglesias protestantes y evangélicas en las
comunidades cubanas. De hecho, en cuanto al proselitismo, las iglesias cristianas
no catdlicas tienen ese campo mucho mas dominado que la religion catdlica.
La religion catolica estd muy institucionalizada y ha mantenido una tradicion
muy férrea en cuanto a ciertas formas de proceder respecto a décadas anteriores
anquilosando y postergando cambios sustantivos.

Reconocen la ausencia de misiones, que el protestantismo las tiene bien
estructuradas, tienen misiones en zonas rurales, su trabajo es sistematico y
coherente, destacan areas de Boniato, Mar Verde y Guama en general, ganando
en miembros y visibilidad. Dichas instituciones tienen un grado de estructuracion
y organizacion suficiente como para alcanzar ese trabajo y lograr esa visibilidad®.

En general destaca su variada composicion, trabajadores con formacion
religiosa y ateos, cuya espiritualidad, ya sea en la practica en el catolicismo,
u otras religiones no cristianas y no catolicas aportan miradas disimiles, pero
predomina una espiritualidad de devocion popular, en tanto ecuménico,
su objetivo es trabajar por el fortalecimiento de sociedad civil a través de la
promocion de valores desde diferentes aristas.

Dentro de este hay un programa que tiene una linea de trabajo hacia el didlogo
interreligioso. En ese sentido, poseen dos aristas, una de didlogo ecuménico de
trabajo y contacto entre iglesias cristianas, catdlicas y no catdlicos y, el segundo,
que se denomina interreligioso que es el trabajo con todo tipo de religiones, mas
alla del espiritu cristiano, esto es musulmanes, budistas, judios, mesianico en
general, de todas las religiones que tengan presencia en Santiago de Cuba.

El ecumenismo es un tema complejo en la region segun la experiencia
acumulada. En Santiago de Cuba, seglin los entrevistados, el Estado no niega la
necesidad del ecumenismo, pero tampoco es muy entusiasta, mas bien predomina
el espiritu protocolar, desaprovechando las ventajas que tendria fortalecer estos
aspectos en funcion de la sociedad santiaguera®.

58 Entrevista Manuel Alejandro Rodriguez Bebelagua. Coordinador del programa fe y
espiritualidad del Centro Loyola de Santiago de Cuba.
59 Destaca la presencia de trabajos investigativos que hablan a favor de elaborar diagnésticos

del comportamiento de diversos problemas tales como fortalecer las capellanias hospitalarias, zonas
donde deben florecer comunidades cristianas o plantar iglesias, la juventud y los enfrentamientos
generacionales, etc.

60 Una forma de introducir el pensamiento ecuménico por parte del Centro es con la
presencia de pastores pentecostales que han colaborado con cursos de teologia, cuyo publico
proviene de iglesias en las que se aplica un discurso muy radical por parte del pastor. Existe una
marcada diferencia entre un lenguaje conservador y otro fundamentalista. Hace treinta afios todo
era totalmente diferente, los pastores de mas de 60 afios, digamos, de las iglesias no catélicas,
eran evidentemente ecuménicos. Ahora, la mayoria de los pastores jovenes son, evidentemente, no
ecuménicos y algunos con rasgos de fundamentalismo.
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En el lenguaje ecuménico, se emplea normalmente “hermanos separados”
cuando se habla de Iglesia en términos de Iglesia catdlica, respecto a los
protestantes, ello habla a favor de intenciones de ablandar las diferencias historicas
con un verbo menos peyorativo, fundamentalmente a nivel de sus lideres en el
fortalecimiento de lo denominado como concurrencia. Por lo que debe pensarse
en el futuro, tomarse en cuenta las debidas providencias para evitarse situaciones
algido por las circunstancias y posiciones que puedan asumir las diferentes
denominaciones religiosas provocado por la desestabilidad econdémica que lleva
al incremento de la fe y la manipulacion que de esta donde Cuba no se desprende,
Santiago de Cuba y sus comunidades no escapan. El fundamentalismo como
cuerpo legitimado con manifestaciones violentas no ha llegado a expresarse;
no obstante, pero existen manifestaciones pasivas que aprovecharian vacios de
poder para legitimarse .

El ecumenismo se debe promover no solo desde los espacios de didlogo que
en la practica solamente es sentarse y hablar, en ocasiones es mas viable unirse
en proyectos con estos fines. El centro “B. G. Lavastida”, ha intentado impulsar
un ecumenismo de base y no de jerarquia, porque el de jerarquia siempre ha
estado. No es solo una cuestion formal, porque normalmente a nivel de jerarquia
siempre el ecumenismo ha funcionado. En El Cobre hay contradicciones de base,
no asociado solamente al tema de la Virgen, sino por las diferentes visiones que
tienen cada una de las denominaciones.

Hay en este momento una crisis del ecumenismo a nivel nacional y también
a nivel internacional. En primer lugar, porque las instituciones ecuménicas
historicas ya venian, en crisis, la cual se advierte por el ataque constante entre
ellas y a su legitimidad. Un ejemplo fue la creacion del Consejo de Iglesias de
Cuba, como organismo que aglutino a las iglesias en el pais para convertirse en
interlocutor con el Estado cubano en marzo de 1986, en el Encuentro Nacional
Eclesial Cubano.

Los ataques al Consejo de Iglesias, al Seminario Evangélico de Teologia
donde se han formado casi todos los pastores protestantes que ahora estan en
activo, agresiones a nivel individual a algunas iglesias por su posiciéon abierta
con respecto a temas sociales como la homosexualidad, la trata de personas,
la prostitucion y otros hoy son atendidos con ingentes esfuerzos para intentar
revertir dichas oleadas de violencia. Anteriormente estos ataques estaban mas
focalizados a la institucionalidad ecuménica, cuyo desgaste, estaba provocado
por el envejecimiento del liderazgo ecuménico y social.

Hay una nueva generacion que quiere continuar con el ecumenismo, pero
necesita también expresarlo en sus propios codigos por lo que existen luchas
intergeneracionales dentro del ecumenismo. A ello se adiciona la influencia
también de sesgos politicos y de otros intereses externos ¢ injerencistas sobre

todo de Estados Unidos, intentando generar otros depositarios de sentido®!.
61 El ecumenismo viene de la palabra ecuméne que en la Biblia es sinonimo de tierra
habitada, o sea, Dios. Dios se relaciona con todo lo habitado y lo creado y eso es ecumeno, todo
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Para los creyentes en sentido general el término ecumenismo se asocia
entonces a lo diabdlico, tergiversando y vaciando el sentido provocando el
rechazo, por lo que tradicionalmente los conservadores o fundamentalistas lo
rechazan. En Cuba, otro fenémeno que afecta las intenciones del ecumenismo
es la cuestion econdmica en tanto existen iglesias que estan incluso modificando
su discurso en funcion de otros intereses. El ecumenismo estd en un momento
de crisis, sobre todo porque el movimiento ecuménico cubano trata de darle
acompafiamiento pastoral a la realidad cubana actual, critica y compleja®.

Enlaproyeccionsocial del “B. G. Lavastida” se prioriza una labor institucional
de compromiso y no solo de tipo individual, en la que hay que estar en el mundo
para incidir y transformar la realidad. Este estar en el mundo, como propone el
ecumenismo para muchas iglesias es de acompafiamiento politico. Entonces la
disputa simbolica de lo que es ecumenismo y lo teoldgico, constituye el camino
opuesto al accionar sectario, fundamentalista y cerrado®.

Segtin la politica del centro, en la linea jerarquica de estas iglesias existe
una inclinacion hacia lo conservador y lo fundamentalista, a titulo personal, por
ello el centro trabaja con creyentes de todas las denominaciones de Santiago de
Cuba, de ahi que algunos a titulo individual aportan y se ponen a disposicion
del ecumenismo. Existe un trabajo muy importante con las nuevas generaciones,
para garantizar la continuidad en el tiempo, hay que trabajar con los nifios y
nifias a favor del fomento de valores de solidaridad, cuidado, creacion y respeto
hacia las diferencias de criterios. Estos se dirigen hacia temas como las nuevas

lo creado, las plantas, los seres humanos, todo lo visible, es ecimene de Dios, quien no divide
en sectas. Ser ecuménico es ser como Dios, es tener una relacion con todo lo creado. Entonces
las iglesias estan recibiendo en Santiago yen todo el pais una influencia norteamericana desde la
vision del Evangelio norteamericano, que es una vision muy sectaria, donde cada iglesia defiende
su parcelita, su pedacito, lo demas no le interesa. Entrevista realizada a Ricardo Gonzalez Kindelan
especialista del Centro Lavastida.

62 Hay una disputa simbdlica, teologica y a nivel social, porque nuestra sociedad también
se ha ido radicalizando en algunas posiciones que también tienen una lectura como fendémeno
social. Por ejemplo, nos comenta un entrevistado que trabaja en dicho centro: “en esta parada
de afuera, ayer yo saliendo para mi casa, escuché a alguien que comentd que veian ahi afuera
el cartel de Centro Cristiano y esta persona vertia una experiencia de un barrio cercano y decia
que en la iglesia el pastor pedia la ofrenda y alguien puso escaso dinero y el pastor que esperaba
algo mas de la ofrenda le dijo a la persona no, no, no, no, €so es muy poquito quitese ese espiritu
de tacafieria” También estamos asistiendo a una desmoralizacion de la Iglesia, porque desde
dentro, la Iglesia también esta pasando por un proceso dificil, donde las vocaciones ya no son
vocaciones, ya son asalariados, son personas que lo que estan buscando es un salario y eso, por
supuesto, también dafia el ecumenismo. Los formados en seminarios de denominaciones bautistas,
metodistas y pentecostales, también tienen carencias espirituales y luego seran los pastores que son
el rostro de la Iglesia. Si ese es el comportamiento del pastor, también hay un desdibuja miento
de la integridad, espiritu, transparencia y de lucro de la Iglesia. Hay personal religioso (lideres
y creyentes) comprometidos con la defensa del ecumenismo y de los valores del Evangelio en
Santiago, incluso algunos que no profesan credo religioso.

63 En Santiago en el Centro Labastida se realizan jornadas de debate sobre problematicas
ecuménicas, la ultima fue dedicada al fundamentalismo y participaron estudiosos del tema de La
Habana.
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generaciones, la salud publica, los ancianos y sus cuidadores, personas con
enfermedades cronicas no transmisibles, juventud, nifiez y adolescencia, los
problemas de género y el empoderamiento de la mujer y otros®.

Una institucion con una labor ecuménica ejemplar es la Casa de acogida de
Sant’ Egidio, la que realiza un conjunto de acciones con fines ecuménicos entre
ellos mesas redondas sobre dialogo religioso, donde cada participante expone sus
experiencias, sus creencias, fundamentos, desde una oracion de paz, lo que hacen
es orar juntos, para conocerse, segun las particularidades de cada religion®.

Entre otras acciones se reunen para celebraciones, liturgias, desde sus
diferentes creencias, compartiendo con la comunidad donde estd enclavada con
personas vulnerables: ancianos, personas con discapacidad, etc., al amparo de
cristianos protestantes: bautistas, pentecostales, luteranos, fuera del espacio
catolico, asi como de los propios protestantes.

El abanico de acciones de incidencia hacia la ciudad, tratados desde el

64 Informacion aportada por Ricardo Gonzalez Kindelan, especialista sobre ecumenismo en
el Centro Lavastida.
65 Entrevista a Yoel Reyes Proenza, representante de la comunidad Saint’ Egidio de

Santiago de Cuba. Saint’ Egidio, es un movimiento de la Iglesia Catolica, porque la Iglesia tiene
diversas realidades y dentro de esas realidades, llega después de 2012, que esta presente aqui en
la diocesis en Santiago de Cuba. Y el pilar principal de la comunidad es la oracion, el Evangelio,
el trabajo con los pobres y la paz y dentro de la paz, ;qué es lo que mas importante? El trabajo
ecuménico interreligioso. Porque no se puede vivir solo. Hay que convivir. Y hay, una forma de
convivir reuniéndonos, hablando de lo que nos une y no de lo que nosotros creo que nos desune.
Entonces es de ahi, partiendo del didlogo de la comunidad, y de encontrar un punto en comtn con
las dominaciones y con otras religiones.

Porque no solamente no es el ecumenismo entre cristianos sino el dialogo interreligioso, que se abra
un poco mas el diapason, con los musulmanes, los budistas, los judios. Con ese ver organizamos
anualmente una oracion que se llama La oracion de la paz, que invitamos a todas las denominaciones
cristianas a orar porque cada uno ore en su particularidad, que los cristianos oramos en un lugar
aparte, con nuestras particularidades, al final nos unimos en un acto final donde cada uno proclama
la paz o dice desde su religion, como ve la paz ;Coémo es la hermandad? Porque si ti1 lo miras desde
el fondo, cada religion lo que busca es sobre la paz. Pero a veces como que se pierde, en asuntos
personales, que no es mas que asunto teologico. Porque la teologia de cada religion en la base, esta
la paz. Qué es lo que busca todas las religiones y todas las fundaciones cristianas.

El ecumenismo es un camino dificil, dificil, dificil, La oracion de la paz, que empieza con un
simposio, son siempre dos dias, un simposio a partir de un tema, porque siempre intentamos buscar
un tema que sea asunto internacional y verlos desde la religion, desde la optica religiosa, no desde
una Optica social, ni politica, sino nosotros como hombre de fe y mujeres de fe, podemos interactuar
o podemos hacer algo. Participan judios y de la Corte Cristiana, Bautista, Metodista, Pentecostal,
luteranos. Aqui, vienen los lideres y miembros de sus iglesias. Vienen el lider y vienen miembros
al principio no, porque fijate, hay un proceso y a veces veiamos que se quedaba a nivel del lider
o del pastor, de sacerdote, de agentes pastorales dentro de la iglesia, pero no va al pueblo y de eso
nos dimos cuenta en la primera oracion de la Paz, que hicimos en el afio 2014, de que la oracion de
la paz, llegue a los miembros, porque es la tunica forma de hacer bajar la informacion del didlogo,
porque si no, se queda ahi a nivel de evento solamente. Hemos ganado cantidad y hemos logrado
también de que se retinan con otras religiones que a veces mas complicados que el protestante es
muy complicado que con un budista, porque el budista no cree en Dios, cree en el Buda y cree
que ¢l mismo es Dios. Entonces nosotros los cristianos, de una forma u otra, vemos eso un poco
agresivo y de hecho lograr que un cristiano se sent6 a una mesa a compartir con budista es un logro
bastante grande.
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ecumenismo, puede ser una de las vias para solucionar la crisis existente.
Los autoritarismos y caudillismos que mantienen algunos lideres de tradicion
ecuménica también pueden ser aprovechados para preservar su legado®.

Por lo dicho a lo largo del texto, se afirma que desde la investigacion
académica deben ser potenciadas un conjunto de acciones a favor de fortalecer
un dialogo interreligioso que tenga en su centro el ecumenismo como cultura de
paz. Estas serian:

Incorporar las plataformas comunicativas que aportan las redes sociales
a partir del fomento de una comunicacion de bien publico, donde se
visibilicen las acciones realizadas a nivel comunitario y de la provincia
Santiago de Cuba, desde la pluralidad religiosa existente;

En los medios de comunicacion tradicionales (digase la television y la
radio) incorporar el accionar cotidiano de las iglesias, cultos y ceremonias
a favor de su mejor conocimiento en nuestra region.

Se pudiera promover la realizacion de folletos, revistas u otro formato
que incorpore la diversidad religiosa existente en la region, a favor de
una pluralidad religiosa.

Fomentar talleres y conferencias sistematicas a favor de un didlogo
ecuménico que también implique acciones y practicas conjuntas a
favor de la comunidad santiaguera y en coordinacion con las instancias
gubernamentales y del Poder Popular.

66

Adalberto Carbonell”, cuyo nombre lleva la Biblioteca, fue un laico de la Iglesia

Metodista cuyo trabajo arduo estuvo signado por el ecumenismo. Hoy, cuando la Iglesia Metodista
exhibe tendencias vinculadas al fundamentalismo.
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CoNSIDERACIONES FINALES

El campo religioso cobrero se caracteriza por una pluralidad en la que interactiian
catolicos, protestantes (bautistas y pentecostales), Testigos de Jehova, santeros,
paleros y espiritistas, caracterizados por una concurrencia plural multiple visible
en sus lideres religiosos. El crecimiento de este campo ha estado signado por
el empleo de los bienes simbdlicos de salvacion como principal recurso para su
crecimiento, junto con otras estrategias de vida cotidiana. Se aprecian mayores
interacciones e intercambio de funciones entre los lideres al interior de un
mismo sistema (cristianos), aceptable entre sistemas diversos como muestra de
tolerancia y cordiales con las autoridades gubernamentales, y de rechazo desde
los protestantes hacia los de base africana. Los lideres de los Testigos de Jehova
practicamente no interactian con el resto de los dirigentes de otros sistemas, ni
autoridades gubernamentales, marcando una postura de alienacion.

En lo relativo a la transaccion plural multiple fue analizado sobre dos grupos.
El primero la autodefinicion religiosa y los corrimientos puntuales entre sistemas
cuando se pueden advertir posiciones ambivalentes (catolicos, santeros, paleros
y espiritistas) sin que estemos en presencia de movilidad religiosa y el segundo
grupo, cuando los agentes religiosos (creyentes) entran en conflictos, tensiones y
contradicciones con los actores de otros sistemas sobre la base de los resultados
de la aplicacion del método MACTOR.

La dindmica socio religiosa ha sido analizada tomando en cuenta la
relacidon entre concurrencia y transaccion plural multiple, en la que predomina
la articulacion entre creyentes de una misma denominacion, y conflictos,
contradicciones y tensiones con los creyentes de otros sistemas. Las numerosas
acciones desarrolladas por las diversas iglesias buscan fomentar el crecimiento de
sus respectivas iglesias, imponiendo relaciones de dominacién como expresiones
de poder.

Las relaciones entre concurrencia y transaccion plural multiple son el
sustento fundamental que articula y reconfigura la dinamica socio religiosa del
campo. Se constatd una tendencia de los sistemas al crecimiento en su totalidad
tanto en nimero, sedes para la oracion y actividades litiirgicas acompafiadas de
un proselitismo que se va imponiendo en algunas ocasiones sobre la base de la
captacion mediante criticas y contradicciones con los sistemas de procedencia.
Aunque no se identifican sistemas presentes en otras partes de Cuba.

El ecumenismo como postura de paz, constituye una necesidad de los tiempos
actuales, que debe ser tomado en cuenta mediante un trabajo mancomunado
entre las instituciones existentes en el territorio santiaguero con estos fines y la
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direccion politica particularmente en lo relativo a la politica religiosa. Debe ser
valorado de forma sostenida la introduccion de un aparto juridico que estipule,
regule y facilite un mayor ordenamiento de la gestion religiosa por parte de sus
autoridades. Se introdujeron sugerencias que pueden ser tomadas en cuenta para
fortalecer un orden social estable y duradero.

La transaccion plural multiple da cuenta de unas comunidades de creyentes
en las que se aspira a continuar creciendo hacia el interior de sus respectivos
sistemas mayormente con intensiones inclusivas entre catolicos y sincréticos, de
escasas interacciones con el resto de las comunidades de creyentes respecto al
mundo protestante y de nulas aspiraciones en los Testigos de Jehova.

El ecumenismo como cultura de paz debe incorporarse a la 16gica de la nacion
si se quiere preservar la equidad, justicia social y armonia en las condiciones
dificiles que enfrenta la sociedad cubana frente a diversos adversarios internos y
externos. Los proyectos desarrollados por lideres, instituciones, organizaciones y
nucleos de creyentes, a lo largo del pais, dan cuenta de su interés en preservar una
¢tica de compromiso, ayuda a los mas necesitados en un interés mayor de luchar
por enfrentar las desigualdades.

Ladinamica socio religiosa analizada sobre la base de la relacién concurrencia
y transaccion plural multiple en el poblado El Cobre, muestran tendencias al
crecimiento en su totalidad tanto en nimero, sedes para la oracion y actividades
litirgicas, acompafiadas de un proselitismo que se va imponiendo en algunas
ocasiones sobre la base de la captacion mediante criticas y contradicciones con
los sistemas de procedencia.
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